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द सरस्वती महाराज 
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के चरणकमलों मे साञ्जलि समपित 





व्दे ~ ज 


{व्छनः 
५4 अद्रेत-वेदान्त में पचचीकरण एक महतत्वपुणे विषय हे । इसके 
[निरूपण से सृष्टि तथा प्रलयके क्रमोंके साथही साधन-चतुष्टय- 
सम्पन्न संन्यासियों के आत्मानुसन्धान की प्रक्रिया भी स्पष्ट हो 
जाती है । मञ्ञको प्रसन्नता है कि इस मह्वपूणं विषय पर सूत्ररूप 
मे लिखित आचायं राङ्कुर के प्रकरणग्रन्थ 'पश्चोकरणम्‌ः से सम्बद्ध 
यावदुपलन्ध सामग्री एक साथ संगृहीत करके जिज्ञासुओं के समक्ष 
हिन्दी अनुवाद के साथ उपस्थित कर पा रहा हं । 
यहां सचिविष्ट समस्त संस्ृत-सामम्रो गूजराती-र्प्राटग प्रेस, 
वम्बई, तथा चौखम्बासे प्रकारित संस्करणोंके आधार पर है । 
अनेक टीकाकारो को टीकाये उपलब्ध होने से, जहां कहीं भो मूल- 
ग्रन्थ मे पाठान्तर कौ सम्भावनाये रही है, स्वतः यथास्थान चचित 
हो गयी हैँ, अतः अन्य हस्तलेखों की ओर प्रयास नहीं किया गया । | 
मूलग्रन्थ के साथ वातिक, वातिक की टीका आभरण, विवरणं मौर 
उसकी टीका तत्त्व-चन्द्रिका ओर अद्रैतागमदहदय इन सकः का हिन्दी 
भाषान्तर साथ होने से हिन्दी-माषियों को मी गृढ प्रतिप समज्लने 
मे सुगमता होगी । विदान्‌ टीकाकारो ने पच्चीकरणः से सम्बद्ध प्रायः 
समस्त शङ्काओं को उद्धावना करके समाधान भी प्रस्तुत कर दिया 
हे, अतः भूमिका मे पिष्ट-पेषण नहीं किया गथा है, यही कारण 
दै कि भूमिका को अनावश्यक-रूप से विस्तृत नहीं किया गया है, 
अपितु ग्रन्थ, उसके टीकाकार, प्रक्षेप ओर भूल-सिद्धान्त पर सम्भव 
कुं महत्वपुणं शङ्का-समाधानों को प्रस्तुत करके सन्तोष कर 
लिया गया है । 
हर भाषा कौ अपनी शली गौर अपनी अभिव्यक्ति होती है 
जो दुसरी भाषाके स्वभावके अनुकल नहीं भी हो सकतीहै। 
अतः मूल तथा टीकाओं का हिन्दी भाषान्तर करते समय यह ध्यान 
रला गथा हे कि भाव स्पष्ट हो जायें, किन्तु संस्कृत की प्रतिपादन- 
विधिज्योंकोप्यों बनी रहे। सामान्य हिन्यीभाषिथों को अनुवाद 
को रीति कुछ अटपटी लग सकती है, किन्तु भारतीय दशेन के 
संछृत-ग्रन्थों के अविकल हिन्दी-अनुवाद को पढने मे अभ्यस्त मनी- 
षियोंको कुश भी असहज नहीं लगेगा । वैसे भी अनुवाद की अपनी 
बहुत सी सीमार्थे तथा विषमत्े भी होती हीह 





(१) 


हिन्दी भाषा में संस्कृत के मूल ग्रन्थों को छोडकर उनकी टीको-~ 
पटीकाओं का अनृवाद बहत कम हुआ दहै। शङ्कुराचायं, रामा- 
नूजाचा्यं आदि कुच आचार्यो कै ब्रह्मसूत्र, उपनिषद्‌ ओर गीता 
पर रचित भाष्यों के अतिरिक्त सांख्यतत्त्वकोमुदी आदि कुछही 


` टीका-ग्रन्थों का अनुवाद प्रकाड में आया हे । स्नातकोत्तर कक्षाओं 


मे पाठ्यक्रम में निर्धारित कुच म्रन्थों की टीकाये या उनके भी कुछ 
अंश ही यत्र-तत्र प्रकाशित हये हैं । मृजे प्रसच्नता है कि 'पञ्चीकरणम्‌ः 
की पांच टीकोपटीकाओंका हिन्दी भाषान्तर दिया जा रहादहै। 
साथ में यतिवर गङ्गाधर की टीका अर्वाचीन होने के कारण 
परिशिष्ट में मूलरूपमें दी नार्ही हं । 
इस संस्करण मे मूल-प्चीकरण का अनुवाद प्रारम्भ मेही 
अलग से दे दिया गया हैः अतः वाद मे टीकाओं के साथ उल्लिखित 
मूल के अंगों का हिन्दी अनुवादन हीं दिया गया । प्रतीक के रूम 
मेही म्‌ल को वर्ह बैठाया गया है । उद्धरण के आकरो का निदा 
परिशिष्ट मे किया गया है, अतः मृलमें प्रायः आकर निदश नहीं 
किया गया। - 
इस ग्रन्थ को प्रकादित करने के लिये चौखम्भा संस्कृत संस्थान 
कै सवत्वाचिकारियों, विशेषकर श्रीमोहनदास गुप्त एवं उनके पुत्र 
चि० राजेन्द्रकुमार गुप्त को हृदय से धन्यवाददेता हू, जिन्होनेः 
कई वर्षो से पीचे पड़कर यह कायं सम्पन्न करा लिया ओर कहीं 
पाटच-पुस्तक के रूप में स्वीकृत न होने पर भी इस ग्रन्थकी 
टीकोपटीकामों का हिन्दी भाषान्तर छापने का साहस किया । 
प्रेस के श्री ब्रजरत्नदास गृप्त जी भी धन्यके द के पात्रह, जिन्होने 
मनोयोग से इस कायं को लिया। प्रेसके ही कर्मठ कार्यकर्ता पं० 
गणपति शङ्कुर त्रिवेदीजी कोम साधुवाद देता हूं जिन्होने इतनी 
अधिक टीकाओं ओर उनके अनुवादं के कमवद्ध-संयोजन मे अथक 
परिश्रम किया गौर अन्ततः ग्रन्थ को मनोनुकूल रूपमे छापी 


डाला । 


मेरी अन्य अनेक तियो की भाति यह भी द्वारका-शारदापीठ 
तथा ज्योतिष्पीठ के जगद्गुरुश _्राचाय अनन्तश्रीविभृषित स्वामी 
स्वरूपानन्द सरस्वती जी के चरण-कमलों मे श्रद्धासदहित समर्पित है ॥ 


सारनाथ | „4 
१५-१२-८३ --कामेधरनाथ मिश्च 


भरमिक्छा 


ज श्री रङ्कराचाये भगवत्पाद (५०९ ई० पू० अथवा ७८८ ई०)} 
ने प्ररथानत्रयी ( उपनिषद्‌, ब्रह्मसूत्र तथा गीता) पर अपना 
 महत्त्वपूणं भाष्य लिखकर निविशेषाटेत अथवा अदैत मत कीं 
स्थापना दाशेनिक जगत्‌ मे की। इन भाष्यों के अतिरिक्त लग- 
भग &० स्तोत्रां, लगभग दस चुटपुट व्याख्याओं, अनेकं तन्त 
ग्रन्थों कै साथ लगभग दछिहत्तर वेदान्तप्रकरण-ग्रन्थों का भी 
रचयिता उनकोही मानाजातादहै, यद्यपि अनेक विद्धानो के अनु- 
सार बहुसंस्यक स्तोत्र ओौर प्रकरण परवर्ती पीठासीन र ङ्कराचाये 
विरूदभाग्‌ आचार्यो द्वारा लिखें गये 1१ ¦ 


आद.श्रीशाङ्राचायं-विरचित निविवादरूप से मान्य वेदान्त- 
प्रकरण ग्रन्थो में 'पच्चीकरणम्‌* अन्यतम एवं महत्वपूणे है । आकार 
क दष्टिसे लघु होते हुये भी सिद्धान्त ओर परमहंस-प्रयोजन की 
दृष्टिसे इसका महत्त्व बहुत अधिक है । प्रस्थानत्रयी के भाष्यों में 
यद्यपि यथावसर सम्प्रदाय की सभी मान्यताओं का संक्षेप में प्रति- 
पादन मिलतादहै, तथापि प्रसद्ध को ध्यान मे रखते हुये तत्सम्बद्ध 
अनेकं महतत्वपूणं विषयों कौ चर्चा वहां सम्भव नहीं हो पाती रही। 
इसीलिये भगवत्पाद ने महत्वपूणं विषयों का विवेचन पृथक्‌-पृथक्‌ 
प्रकरण ग्रन्थो मे किया 1 प्चीकरणम्‌' मे विवेचन किया गया है किः 
एक परमहंस इस जगत्‌ को किस दृष्टि से देखे, किस ` प्रकार से इसः 
विश्च की उत्पत्ति ओर प्रलय को समक्षे, इस मिथ्या जगत्‌ का विलय 
सच्चिदानन्द स्वरूप ओङ्कार में कंसे करे । सम्पूणं ब्रह्मविद्या के परम- 

हंस-विद्या होने के कारण यहाँ भी परमहंसो के लिए उपयोगी. 


१. शद्धुराचायं के समय, ग्रन्थ आदि के विषय में द्रष्टव्य--डा० | 
 कामेश्वरनाथ मिश्र द्वारा सम्पादित, ब्रह्मसूत्रशाङ्कुरभाष्यम्‌ः चतुःसूत्री, 
चौखम्बा, १६७६ की भूमिका । | 


(८) 


समाधिविधिका ही निरूपण किया गयादहै,न कि उपासना-विधि 
का, क्योकि संन्यासी का लक्ष्य आत्मानुसन्धान अथवा स्वरूपानु- 
सन्धान ही है । 


“पञ्चीकरणम्‌ का कठेवर 


यहु ग्रन्थ गद्यात्मक सूत्र गेली में विरचित है। मलतः इसमें 
मात्र उत्नीस ( प्रक्षिप्त अंश के साथ अद्ाइस ) वाक्य है, जिनमें अन्त 
मे महावाक्य-चतुष्टय भी सत्तिविष्टदैँ। इस प्रकार आकारकी 
दृष्टि से निःसन्देह्‌(्रन्थ बहुत लघु है । 
परक्िप्त-अंरा 
इस लघृक्राय ग्रन्थ के प्रारम्भ में बहुत बड़ा प्रक्षेप है । अथातः" ` 
से निष्प्रषञ्चं प्रपचयते” तक का अंश निःसन्देह प्रक्षेप है। इसका 
प्रमाण यथास्थान पृष्ठ एक पर पादरिप्पणीमें देदिया गथादहे। 
बाह्य प्रमाणो के अतिरिक्त आभ्यन्तर प्रमाण यहु है कि इतने अंश में 
अ्रतिपादित भूतो कौ अभिव्यक्ति की प्रारम्भिक प्रक्रिया सांख्य-मत 
के अनुरूप अधिक तथा शाङ्कुरवेदान्त कै अनुरूप कूं कमदहै। 
सव मिलाकर यहाँ पौराणिकसांख्य की ही गन्धः अधिक है। इस 
अश के अकैले व्याख्याकार शान्त्यानन्द को यहां प्रयुक्त आभास-करम 
को सङ्गत सिद्ध करने के लिये बहुत प्रयास करना पडा हे । इससे 
भिनच् एक बात यहभीदहै कि इस अंशको निकाल देने पर भौ 
पुरी-पञ्चीकरण प्रक्रिया को समञ्चन मे वाधा नहीं होती है ओर शेष 
भाग से अपेक्षित अथं को पूति हो जाती है । 


पञ्चीकरण की टीकायं तथा रीकाकार 

मूल ¶च्वीकरणः पर अनेक टीकोपटी कायें उपलन्ध होती है, 
जिनमें से कु प्राप्त हैँ तथा कुचं अप्राप्त । इन टीकां के नाम 
तथा प्रकार भीःभिच्न-भिन्र है । | 

मूल-अंश पर श्रीसुरेश्वराचा्य-विरचित वार्तिक है । इस 
वातिक” पर भी श्रीनारायणेन््र सरस्वती ने अपनी वातिकाभरणः 
नाम को व्याख्या लिखी थी । आनन्दभिरि का "विवरण मूल . 
पच्वीकरण- की व्याख्या है । “विवरण पर भी रामतीर्थं को लिवो 


१. द्रष्टव्य पृऽ १। 


(५३ .) 


 तत्त्वचन्द्रिकाः व्याख्या है । श्री शान्त्यानन्द सरस्वती का अहैता- 
गमहदय तथा यतिवर गङ्गाधर की 'पच्वीकरणचन्दरिकाः मूलम्रन्थ 
कीही व्याख्याय हें । इस प्रकार यहाँ उदट्लिखित ओर वर्तमान 
ग्रन्थ मे मुद्रित चार टीकाये मूलग्रन्थकी है तथा शेष दो टीकाओं 
को टीकायं हैँ ।* 


पञ्चीकरण वातिक में कुल पैसठ कारिकयें है, जिसमें से 
अन्तिम अर्थात्‌ ६५ वीं कारिका प्रक्षिप्त है, क्योकि इस पर 
आभरण~व्याख्या नहीं है । इस वातिक के भी रचयिता सुरेश्वरा- 
चायंही है, जिन्होने शङ्कराचायं के, दक्षिणामूतिस्तोत्रः पर 'मान- 
सो्लास" नामक वातिक लिखा था । सुरेश्वराचा्यं आदयशङ्कुराचाय 
के प्रधान शिष्यो मे से अन्यतम तथा ग्गुङ्खेरी-पीठ के प्रथम आचायं 
केरूपमे प्रसिद्ध हैं । इनका समय परम्परा के अनुसार, शङ्करा 
चायं के समकालीन होने से, पांचवी शती ई० पू० तथा आधुनिक 
एतिहासिक तथ्यों के आधारपरमर् वीं शती ईसवी है! सुरेश्वर 
के पूवं आश्रजका नाम मण्डनमिश्रः भी सुना जाता है, किन्तु 
वतेमान शधो के अनुसार ये दोनों ही भिन्नभित्र पुरुष थे। 
सुरेश्वराचायं के ग्रन्थों म (१) नैष्कम्यंसिद्धि, (२) बृहृदारण्यकोप- 
 निषदुभाष्यव्रातिक, (३) तेत्तिरीयोपनिषद्‌भाष्यवातिक, (४) पञ्ची- 
करणवातिक, (५) दक्षिणामृतिस्तोत्रवातिक मानसोट्लास, 
(६) काशी म्रतिमोक्षविचार आदि हें | 


'वातिकाभरण के रचयिता नारायणेन्द्र सरस्वती के विषयमे. 
अधिक सामग्री नहीं मिलती । न्प कृटेलागस केटेलेगोरमः ( खण्ड 
दस ) पृ १०७ पर इस नामके चार व्यक्तयो का उल्लेख है, 
किन्तु वहाँ आभरणः का रचयिता इनमे से किसीको भी नही 
वतलाया गया है । इन्होंने वाचस्पतिमिश्च के मत का उल्लेख नाम 
प्रण पूवक किया है (प° ४६) । उनका समय नवम शतक ई्षवीय 
नाना जाता है । इन्होने आनन्दगिरि के विवरण का भी उत्तेखः 


, १. इसके अतिरिक्त 'आभरणकार' की पच्वीकरणभाव-प्रकाशिका" 
( द्रष्टव्य ५० वे वार्तिकं कौ व्याख्या ) तथा “स्वयंप्रकाशयति' की "विवरण 
टीका!काभी उल्लेख भिलता है, जो प्राप्त नहीं है । 


९. इत्यानन्दगिरीये व्याख्यातम्‌--१४ वृ वातिक की व्याख्या में । 


( ९९. # 


कियादहै। अतः इस प्रकार इनका समय १४ वी-१५ वीं दातान्दीं 
माना जा सकता है । 

विवरणः टीका के रचयिता आनन्दगिरि अथवा आनन्दज्ञान 
भगवत्पाद शङ्कुराचायं के सभी भाष्यों के यशस्वी विवरणकार हँ । 
इनके पूर्वाश्चिम का नाम जनादन बतलाया जाता है । इनका समय 
सामान्यतः १३ वी, १४ वीं शती ईसवी स्वीकार किया जाता है। 
इनके प्रमुख ग्रन्थ लगभग बीस बतलाये जाते हैँ, यथा-- 

(१) न्यायनिणंय-शारीरक-भाष्य की टीका 

(२) टीका-गीता के शाङ्करभाष्य पर 

(३) टीका-उपदेशसाहस्री पर 

(४-१३) टीका-दस उपनिषदों के शाङ्करभाष्य पर 

( १४) टीका-न्यायरत्नदीपावली पर 

(१५) टीका- त्रिपुटी पर 

(१६) टीका-अपरोक्षानुभूति पर 

(१७) विवरण-पश्चवीकरण पर 

(१८) व्याख्या-रतदलोकी की 

(१९) टीका-पदाथतत्त्वतनिणेय की 

(२०) शाङ्करदिग्िजिय । 


आनन्दगिरि के विवरण के टीकाकार रामतीर्थयति भी महान्‌ 
टीकाकारके रूप में ख्यात हैँ। यह कृष्णतीर्थं के शिष्य तथा 
जगन्नाथाश्रम के समकालीन थे । इनका समय सामान्यतः १७ वी ` 
शताब्दी ईसवी माना जाता है । ततत्वचन्दिकाः के अतिरिक्त इनके: 
प्रमुख ग्रन्थ ये हैँ-- . 
(१) ररीरकरहस्याथप्रकारिका 
(२) पदयोजनिका-उपदेशसाहस्री पर 
(३) टीका-सुरेश्चर के मानसोल्लास पर 
(४) अन्वयाथंप्रकारिका-संक्षेप-शारीरक की टीका 
(५) विद्रन्मनोरञ्जनी-सदानन्द के वेदान्तसार की टीका । 
(६) व्याख्या-मंत्रायणीयोपनिषद्‌ की । 
रामतीथंयति कौ टीकाओंके मङ्कलाचरणों तथा ्रन्थान्त के 


लोकों को देखने से प्रतीत होता है कि इनके इष्ट विष्ण के विभिन्न 
अवतार-विशेषतः राम रहे हैँ। 





(9. 


रान्त्यानन्द सरस्वती कृत “अद्रेतागमहूदयः-टीका कौ भाषा मे 
नव्यन्याय का पुट है । यह्‌ टीका अत्यन्त गम्भीर एवं तलस्परशिनी 
हे । इनका समय बहुत बाद का-लगभग १६ वीं शताब्दी का अन्त 
भोर वीसवीं शताब्दी का आरम्भ-माना जा सकताहै। इनकी 
अन्य कृतियों के विषय में अधिक ज्ञात नहीं है । | 

'पच्चीकरण-चन्द्रिका" के रचयिता यतिवर गङ्खाधरके भी विषय 
मे अधिक सामग्री उपलब्ध नहींहै। इनके काशीवासी होने का 
प्रमाण इनको इसी कृति के प्रारम्भिक इलोकों से मिलता है । इनके 
गुरु आदिकाभी ज्ञान प्रारम्भिक इ्लोकों से ही होता है। इन्हीं 
अंशो से इनका अनेक ग्रन्थों का कतुत्व भी लिद्ध होता है। इनकी 
पच्चीकरण-चन्द्रिकाः मे इनके दो ग्रन्थों 'शारीरसूत्राथे-चन्द्रिका, तथा 
ध्यानवल्लरीः का उल्लेख मिलता है । 


द्ारका-दशारदा-पीठाधीश्वरत्व 

गूजराती प्रिटिङ्घं भ्रेससे प्रकाशित “पच्चीकरणम्‌ः की अग्रेजी- 
भूमका में प्रथम-पाँंच टीकाकारो कोद्वारकस्थ शारदापीठ का 
शङ्कुराचायं बतलाया गया है । यह्‌ सब पूणेतः विवाद का विषय है, 
क्योकि वातिककार सुरवरको ही श्युद्खेरी-पीठका प्रथम चाये 
माना जातादहै ओर हस्तामलकाचाये को दारका-शारदा-मठ का 
प्रथम आचाय । परम्परया तथा मठाम्नाय' दोनों से ही उक्तं तथ्य 
उद्घाटित होता है । इन टीकाकारो के वेदुष्य को देखते हुये इनके 
पीठाधोश्वरत्व कौ पात्रता में सन्देह नहीं किया जा सकता, किन्तु 
जव तक उक्त पीठीं के आचार्यों की परम्परा नहीं देख ली जातीः 
तव तक उक्त घोषणा उचित नहीं प्रतीत होती । 


पञ्चीकरण-प्रक्रिया 
मूल ग्रन्थ क सूत्रात्मक होने पर भी उसकी वातिक-समेत चार- 
चार टीकाओं तथा उन टीकाओंमेंसे भीदो की विद्ठत्तापुणे 
टीकाभों तथा उनके हिन्दी अनुवाद के ग्रन्थ मे विद्यमान रहने पर ` 
अव प्रक्रिया को स्पष्ट करने के लिये अधिक लिखना शेष नहीं रह 
जाता, तथापि तत्सम्बद्ध कुछ अस्पृष्ट अथवा स्वल्प-स्पृष्ट॒बिन्दुओं 
की ओर ध्यान आक्रष्ट करना आवर्यक प्रतीत होता है । 


१. डा० कामेश्वरनाथ मिश्र सम्पादितब्र° सु° शाङ्करभाष्य ( चतुः- 


सूत्री ) परिशिष्ट १ प° १६१-१६३ 








( १२ ) 


अद्रेत-वेदान्त का मूल प्रतिपाद्य तो ओपनिषद ब्रह्म ही है, किन्तु 
 घ्रस्गतः उसके विवतंका भी निरूपणहोता ही र्हादै। हर 
चिन्तक के समक्न परमाथंतः सत्‌ न होते हये भी व्यवहार-जगत्‌ 
उपस्थित रहा है ओर उसकी एक सङ्गत व्याख्या अपेक्षित रही ही 
हे । देतवादी सांख्य आदि तथा वहूत्ववादी नैयायिक आदि के समक्ष 
यह्‌ जगत्‌ सत्य-रूप मे परिणाम! अथवा आरम्भः है । उनके मतमें 
 सूक्ष्मतामें तरतम हो सकताहै, स्वरूपके विवेचन में भेरहो 
सक्ता है, किन्तु वस्तु की सत्तामें मेद नहींहै। उनकी दष्टिमें 
सारा जगत्‌- सूक्ष्म हो अथवा स्थूल-पूणेतः सत्य है । विशिष्टाद्रेत 
ओर आभासवादी शेवो की भी अपनी-अपनी वस्तुवादी व्याख्यायें 
हं, किन्तु अद्रेत-वेदान्त की व्याख्या सवसे भिन्न ओर निराली दहीहै। 


जव तक केवल ब्रह्म का चिन्तन-मनन है, जगत्‌ का कोई प्रसङ्खं 
नही आता, किन्तु जगत्‌ की ओर बुद्धिके जाते ही निष्कल ब्रह्म 
मायोपहित दृष्टिगोचर होने लगता है । द्‌ सरे शब्दों मेँ ब्रह्म के मायो- 
परहित होते ही जगत्प्पश्च का क्रम प्रारम्भ होने लगता है । इस जगत्‌ 
को क्रमिक विलास-~श्ङ्कल। में स्व्रथम आकाश का प्रादुर्भाव 
होता है, उस प्रादुर्भूत, आकाश से वायु, वायु से तेज, तेज से जल 
ओर जल से पृथ्वी का प्रादुर्भाव होता ह । ये पाचों तत्व उत्तरोत्तर 
अनुस्यूत होते हँ ओौर भत्यन्त सूक्ष्मरूप में केवल तन्मात्र-स्वरूप 
मही कल्पित किये गधे ह । सुक्ष्म होने पर भी इनमे उत्तरोत्तर 
गणाधिक्य +की कल्मना होने से उत्तरोत्तर सूक्ष्मता में हासम 
कल्पित क्रिया जाता है। सूक्ष्म आकाश सूक्ष्म वायुसे सूक्ष्मतर है 
ओर सूक्ष्म वायु सूक्ष्म तेजसे, इसी प्रकार पृथ्वी पयेन्त, तर-तम 
> म चलता रहताहै। आकाशका एकही गुण है शब्द, वायु 
का रन्द तथ। स्पशे, तेजं का शब्द, स्पक्षं ओर रूप, जल का 
` शब्द, स्पशे, रूप तथा रस ओर पृथ्वीम इन चारों के साथ गन्ध 
गुण भी रहता है । एक अथवा अनेक गुणों का आश्रय होने पर भी 
पचि तत्वों के पृथक्‌-पृथक्‌ तन्मात्र-स्वरूप वेदान्त को मान्थ हैँजो 
तब ध स्थूल नही कहे जा सकते जब तक प्वीकरण हो नहीं 
जाता है। 


लोक में जितना भी आकाश, वायु, तेज, जल ओौर पृथ्वी अनु- 
भवमेजा रहाहै, वह स्थूल है, ओर जिसको जल, वायु आदि 





(॥ ९३.) 


सज्ञाजं में अभिहित किया जाता है वह्‌ तन्मात्र न होकर अपने से 
भिन्न शेष चार तत्वोंकाभी संहत रूप है । प्रत्येक स्थूलभूतमें 
{ता भाग उसका अपना होता है, शेष आधे भाग मे अन्य चासं 


भूतीं का बराबर अंश समाहित होता है । गणितीय रूपरेख।( इस 
प्रकार होगी-- 


पू्म~भूतं 
आकार + वायु + तेज + जल + पृथ्वी = स्थूलभूत 
२ = ठ टै र = आकाश 
ट दे टे र ङ = वायु 
जाह = द ठ - 2 तज्‌ 
ठ टे ट २ ^ = जल 
= = 1 3 पृ्ती 


सूक्ष्मभूतं के स्वरूप के अनुसार ही स्थूलभूतो मे भी तारतम्यः 
समञ्लना चाहिये । अर्थात्‌ स्थल भृतो मे भी आकाश सूक्ष्मतम ओर 
पृथिवी स्थूतम है । इनके लोकों का घनीभाव दसी प्रकार का है । 


संक्षेप मे यही पञ्चीकरण की प्रक्रिया है । स्वस्वरूप में अवस्थित 
'त-तन्मात्र जब एक साथमिल जते है तब प्चीकरण होता है । 
पचीकरण मे च्वि"-प्रत्यय लगने का अभिप्राय ही यहद कि जो 
पाचों तत्त्व पृथक्‌-पृथक्‌ है, एक-साथ सम्मिलित नहीं हँ, उनको 
एक साथ मिला देना । ५ 
यह्‌ 'पच्वीकरणः का सिद्धान्त वेदान्त की पराम्परा से प्राप्त ह 
उपनिषद्‌ में त्रिवृत्करणः' का सिद्धान्त ( छान्दोग्य उप० ६।३।४ ) 
प्रतिपादित है । उस सिद्धान्त क अनुसार आकाश ओर वायु 
वुल्म तथा अत्रिवुत्कृत हैँ । तेज, जल ओर पृथिवी इन्हीं तीनो का 
त्रिवृत्तरण होता हैँ । इस मत में प्रत्येकं स्थूलभूत मे आधा भाग 
उसका निजी होता है ओर शेष आधे भाग मे बराबर-बराबर 
माताम शोष दो मूतोंका संमिश्रग होता है। यह त्रिवृत्करण ही 
उनके अनुसार मान्य है । र 
 वेदान्त-कौमुदीकार आचायं रामाय" के ----- कार आचायं रामाद्रय' के अनुसार तिवृत्करण' 
| प वेदान्तकौमुदी १० २४०-३४२, का० ह° वि०, १६७३ । 








( १४ ) 


ही शास्त्रीय सिद्धान्त है, न कि पञ्चीकरण, क्योकि प्रथम का 
-उल्लेख उपनिषदों में ह, द्वितीय का नहीं । किन्तु अधिकांश आचाय 
 -शङ्कराचायं के ही प्रतिपादन का समर्थन करते दँ कि वस्तुतः 
पञ्चीकरण ही होता है, त्रिवृत्करण यथार्थतः पञ्चीकरण का ही 
उपलक्षण है । त्रिवृत्करण तथा पञ्चीकरण दोनों के शास्त्रप्रतिपादित 
होने के प्रसङ्ध पर यथास्थान टीकाओं में शङ्काय तथा उनके समा- 
धान प्रस्तुत कयि गये हे । 
प्चीकरण के पूवे समस्त भूत सूक्ष्मही माने जाते ह । यहां 
-एक शङ्का हो सकती है कि पञ्चीकरण की पूर्वावस्था में जव प्रत्येक 
भूत के कतिपय अंश गृहीत होते ह, तव उनके सावथव होने का 
प्रसद्ध उपस्थित होगा ओर सावयवताके कारण उनमें स्थूलता 
भी माननी पड़ंगी, किन्तु सिद्धान्ततः पञ्चीकरण के पूवं भूतो को 
स्थूल स्वीकार नहीं किया जाता है। जिस प्रकारसे नयायिको के 
मत मे आरम्भ से पूवं विद्यमान रहने वाले अनन्त एवं नित्य पाथिव, 
- जलीय, वायवीय आदि परमाणु स्थूल नहीं कहे जाते ठ, अपितु 
संयोगवशात्‌ दचण्‌क, त्यणृक आदि जव त्क रूप नहीं पाते द, तव 
तक उनमें स्थूलता नहीं मानी जातीदहै, उसी प्रकारसे यर्हाभो 
समञ्लना चाहिये । | 
पञ्चीकरण ओर अत्माचु सन्धान 
भगवत्पाद आद्य श्रीश ्कराचायं एक महान्‌ ओपनिषद सिद्धान्त 
के प्रवर्तक यथे। उन्होने भारतको चारों दिशाओंमें पीठ स्थापित 
किया, अतः अनेक प्रकार की व्यवस्थायें देना उनके लिये अनिवायं 
था । दस प्रधान उपनिषदो, ब्रह्यपूत्र तथा गीता पर भाष्य लिख 
कर उन्होने अपने मत को उपनिषदादि-सम्मत सिद्ध किया, मठं 
को स्थापित करके स्वधमे ओरवेदोंकी रक्षाका उपाय निकाला, 
इसके अतिरिक्त उनकी व्यवस्था के लिये (मटठाम्नाय-महानुशासनः 
की रचना की ! यद्यपि शारीरकभाष्य मे साधनपाद तथा फलाध्याय 
मे वीतराग संन्यासियों के लक्ष्य तथा साधन को स्पष्ट किया दै 
तथापि उन्होने पृथक्‌-ल्प से संन्यासियों के लक्ष्य कोः प्रतिपादित 
करने के लिये प्रकरण-ग्रन्थों का निर्माण किया! | 9. 
उपनिषदों में प्रणवोपासना का विस्तार से उल्लेख मिलता हैः । 
-संन्यासियों का परमलक्ष्य श्रगवः ही है, ओौर वही उसके अधिकारी 


८.१५) 


मी हैँ । भगवत्पाद ने प्रणवोपासना का नहीं अपितु प्रणव के 
माघ्यम से सम्पूणेजगत्‌ की ब्रह्मरूपता कैसे समञ्चं, यह बतलाया 
-है। अतः पचचीकरणके माध्यमसे एक ओर आचाय जहाँ पूरी 
सुष्टि प्रक्रिया प्रस्तुत करते है, वही करमशः उसका विलय भी परम- 
तत्तव ओद्कारमें प्रदशित करके स्वं खल्विदं ब्रह्मः का सिद्धान्त 
भी सुस्थिर्‌ करते हँ । प्रणव अपने मे जहां ब्रहम का प्रतीक है, उसका 
अभिव्यञ्जक स्थूलरूप है, वहीं जगत्‌ का आधार एवं सवका समा- 
हित सूक्ष्म-र्प भी है। माया-शवल ब्रह्य से एक-एक की उत्तरोत्तर 
उत्पत्ति ओर अन्त मे विलय के समय अन्त्य का कमः पूवे-पूवेमें 
विलय प्रदशित करते हुये मूलाधार ब्रह्य की अवशिष्टता अद्रेत का 
चरम प्रतिपाद्य है। इसी का आत्मस्वरूपेण साक्षात्कार पच्चीकरण 
का उहेद्य ह| 


अध्यारोप भोर अपवाद कौ अद्रेतभावनाकी प्रक्रिप्रा तान्त्रिक 
कै आरोह-अवरोहक्रम-साधना से मिलती-जुलती है । पञ्ीकरण 
उपासना का नहीं अपितु लययोग अर्थात्‌ भावना-पोग का प्रति- 
पादक है। 


--कायेग्वरनाथ सिश्र 
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श्रीमच्छङ्कुराचायंविरचितं 


(कि 
प१ञ्ाक्रणनब्‌ 
“न्स 
अथातः परमहंसानां समाधिविधि व्यास्या- 
स्यतः । 

ॐ सच्छब्दवाच्यमविद्याशबलं ब्रह्म । ब्रहम- 
णोऽब्यक्तम्‌ । अव्यक्तान्महत्‌ । महतोऽहङ्रः । 
अहद्धार।त्‌ पञ्चतन्भात्रा णि । पञ्चतन्मातरेभ्यः पञ्महा- 
भूतानि । प्चमहाभूतेभ्योऽखिलं जगत्‌ । पर्ानां 

भ ९ ९ 
भूतानामेकेकं द्विधा विभञ्य स्वाडमागं विदहायाद्र 
भागं चतुधां विभव्येतरेषु योजिते पञ्चीकरणं 
मायारूपदशनम्‌ अध्यारोपापवादाभ्यां निष्प्रप् 
प्रपच्यते । 

१. अथातः परमहंसानां इत्यारभ्य "निष्प्रपञ्च प्रपञ्च्यते इत्यन्तो 
प्रथः श्रीमच्छङ्कुराचा्यंवर्याणां वदनारविन्दादनुद्गतः केन चिदनुक्तान्वय- 
दणंनाथेमत्र प्रक्षिप्त एवाय कृत्रचिन्मुद्ितपुस्तके दण्यते। वात्तिकाभरण- 
कारेण द्वितीयषयौकटीकावततरणो च अध्यारोपापवादाभ्यामोङ्कारेण प्रत्यम 
नह्याभेदप्र तिप्रत्तिप्रकार. दशं यितुमधिष्ठानस्य वास्तवं रूपं अध्यारोप्य 
भस्य सृष्टि च सिद्धवत्कृत्य अध्यारोपमात्र' मुदितम्‌ । वातिकाचायंस्तु 
उक्तानुक्तदुरुक्त चिन्तात्मकत्वात्‌ वा्िकस्थोक्तानुक्तं तदुभयं च वक्तुकाम आदौ 
अध्यारोपात्पुवंमवस्थितं अधिष्ठानभरतात्मस्वरूपमाह--आसीदेकमिति' 
दत्युक्तत्वात्‌, वात्िककारस्यापि सोऽसंमत एवेति आनन्दगिरिचरणानामपि 


ॐ पीकृत'-इत्यत एव व्याब्यानारम्भणदशं नाच्च प्रक्षि एवेति न कस्य- 
चिद्विमतिः । यक्तायुक्तविवैचना च विवैकवतामायतते । 





३ 





२  पञ्चीकरणम्‌ 


( अव सप्रयोजन होने से परमसो के ससाधिकी रीति कौ 
व्याख्या करेगे । ( यहाँ ) सत्‌ शब्द का वाच्य अविद्यासे उप हित 
ब्रह्म है । ब्रह्म से अव्यक्त ( प्रकृति अथवा प्रधान )' अव्यक्त से महत्‌ 
( अर्थात्‌ बुद्धि ), महत्‌ से अहङ्कार, अहङ्कार से पचतन्माच्राय 
पच्चतन्मात्राओं से पच्वमहाभूत तथा पचचवमहाभूता से सारा ससार 
हा । पचो भूतो मं सेप्रत्येककोदो भागोंमें विभाजित कर के 
अपने आधे भाग को छोडकर ( दसरे ) आधं भागको चार अगा 
मे विभक्त करके दसरों मे जोडने से पश्चीकरण होता दै, जो माया- 
स्वरूप अवलोकित होता है, ( उसी के सहयोग से ) अध्यारोप ओर 
` अपवाद्‌ के द्वारा निष्प्रप्च (ब्रह्म) का प्रदडेन किया जतादहै।) 
५९ © © 
ॐ पञ्चीकृतपञ्मराभूतानि तत्काय च सव 
विराडिलयुच्यते । एतत्‌ स्थूलशरीरमासमनः। इन्द्रि 
येर्थोपलब्धिजांगरितम्‌ । तदुभयाभिमान्यात्मा 


विश्वः । एतत्‌ तरयमकारः 

ओम्‌ । प्चीकृत पाचो महाभूत ओर उनके कार्यं सभी को 
"विराट्‌" कहा जाता दै । यह आत्मा का स्थूल-शरीर है । इन्द्रियो 
से विषयो कौ उपलब्धि जाग्रदवस्था है । इन दोनों ( वेराट शरीर 
तथा जागरित ) का अभिमानी आत्मा विर्व है। ( रीर, 
जागरित तथा उभयाभिमानी आत्मा) ये तीनों ( ओंकार =अ, 
उ,म्‌के तीन अवयवोंमेंसे) अकार (= अवर्णं ) है। | 


अपञ्ीकृतपन्महामूतानि ` पञ्चतन्मात्राणि 
तत्कार्य च पञ्च प्राणाः, दशेन्द्रियाणि, भनो बुद्धि 
भरेति सदशकं लिङ्गं भोतिकं दिरण्यगमं इत्युच्यते । 
एतत््ष्मशरीरमाप्मनः। केरणेषपसंहतेषु जागरितः 
संस्कारजः प्रत्ययः सविषयः स्वर इययुच्यते। तद 
भयामिमान्यात्मा तेजः । एतत्‌ अयमकारः 


पच्चीकृत न हुये पाचों महाभूत पाँच तन्मात्राये, उनके काय 
पाच प्राण, दश इन्र्यां, मन ओौर“बुद्धि इन सतव्रह का समह "लिद्ध, 


व 


पञ्चीकरणम्‌ ३ 
भौतिक", "हिरण्यगर्भ कहा जाता हैः। यहु आत्मा का सृक्ष्म- 
शरीर है। इन्द्रियों के विषयों में प्रवृत्तन रहने पर जाग्रदवस्था के 
संस्क।र से उत्पन्न विषय सहित ज्ञान स्वप्नः कहा जाता है । उन 
दोनों ( सूक्ष्म शरीर तथा जागरित ) का अभिमानी आत्मा 'तैजस' 
ठता दै । वे तीनों ( हिरण्यगर्भ, स्वप्न तथा उभवाभिभानी आत्मा) 
उकार ( = उवणे ) हें । 


शरीरदयकारणमासाज्नानं साभाषमव्याङ्त- 
मिद्युच्यते । एतत्कारणशरीरमातसनः। तच न सत्‌, 
नापत्‌, नापि सदसत्‌, न भिन्नं नामिन्नं नापि 
भिन्नाभिन्नं कुतश्चित्‌, न निरवयवं, न सावयवं 
नोभयं, किन्तु केवलव्रह्यासेकलन्नानापनोयम्‌ । 
 स्वभ्रकारज्ञानोपसंहारे बुद्धेः कारणासमना अवस्थानं 
सुषु; । तदुभयाभिषान्याता प्रज्ञः । एतत्‌ चयं 
मक [रः। | 
( स्थूल तथा सूक्ष्म ) दोनों शरीरों का कारण आभासयुक्त 
जात्मा का अज्ञान ( है जो ) अव्याकृतः कहा जाता है । यह आत्मा 
का कारणशररीरटहै। वहन सत्‌ हैन असत्‌, ओर न सदसत्‌ ही, 
न किसी से भिन्न है, न अभिन्न ओर न भिच्वाभिन्न, न अवयव रहित, 
न जवयव सहित, न दोनो, अपितु एकमात्र ब्रह्म तथा आत्मा के 
एकत्वज्ञान से निराकरणीय है । सभी प्रकारके ज्ञान का उपसंहार 
हो जाने पर बुद्धिका करणके रूप मेँ अवस्थित रहना “सुषुप्तिः 
द । उन दोनों ( कारण शरीर तथा सुषुप्ति ) क। अभिमानी अत्मा 


 प्राज्ञःहे। ये तीनों (कारण शरीर, सुषुप्ति तथा उभयाभिमानी 
आत्मा ) मकार ( = मवण ) हैँ। 


, अकार उकारे, उकारो मकारे, मकार ॐकारे 
ञभ्कारोऽहम्येव । अहमात्मा साक्षी केवलशध्िन्भात 
स्वरूपः, नान्नानं, नापि तत्वाय, किन्तु नित्यश्च 








८. पञ्चीकरणम्‌ 


बुद्धशुक्तघत्यस्वभावं परमानन्दादयं प्रत्यग्मूतचे- 

 तन्यं व्हयवाहमस्मीत्यमेदेनावस्थानं समाधिः | 

“तु्वमसि” (शं. &।८।७) न्रह्याहमस्मि" 

( परमहं० ३) प्रज्नानमानन्दं ऋय” (षे. 

३।९ ) ˆ अयमाप्ा क्य ( ब्रह. २।५१९ ) 

इत्यादिश्रुतिभ्यः। इति पञ्चीकरणं भवति ॥ ॐ ॥ 
इति श्रीमच्छङ्कराचायवयं विरचितं पश्ची करणम्‌ । 


--~>-< 





अकार उकारमे ( लीनदहोतादटै), उकार मकारमे, मकार 
ओङ्कार मे तथा ओङ्कार अहम्‌" सें ही । अहम्‌), आत्मा, साक्षी, 
केवलं, चिन्माव्र-स्वरूप, न अज्ञान ओर न उसका कार्यं अ पितु नित्य 
रुद्ध, बुद्ध, मुक्त, सत्य स्वभाव वाला, परमानन्द से अभिन्न, आन्तर- 
चतन्य, ब्रह्य ही भँ हूः इस प्रकार की अभेदमयी स्थिति समाधि है । 
वह तुम हो" भे ब्रह्म ह" प्रज्ञान, आनन्द ब्रह्य है" “यह मात्मा ब्रह्म 
दे" इत्यादि ्रुतियों से ( उक्त समाधि का स्वरूप सिद्ध होता है । ) 
दत व्रकार पञ्चीकरण ( सम्पन्न ) होता है । ॐ । 
भरी शङ्कराचायं द्वारा रचा गया पच्चीकरण समाप्त हुआ । 


----->0०-<----- - 
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ॐ नमः: सिद्धाय । 
८ थे + 
श्री मच्छङ्राचायेवयश्रणीतं 


पञ्चीकरणम्‌ 


(१)-पुरेशराचायेकृतवातिक (२)-नारायणङत-बातिकाभरण 
(३)-भनन्दगिरिषरेतविवरण (४)-रामतीथकृततसख चन्द्रिका 
(५)-गान्त्यानन्दसरस्वतीश्रताद्ेतागमहदय (६&)-गङ्गाधर- 
कृत-पश्चकरणचन्द्रिका इति टीकापट्कसमलङूतम्‌ । 


- > .ॐ2>€2(¬<-= 


अथातः परमहानां समाधिविपि व्याख्यास्यामः, 


शा. अ.-सचिद्‌ानन्द्रूपो ऽहमात्माऽनात्मा न हि कचित्‌ । 
समाधिस्तु ततः कायाऽदहं बह्मास्मीति सन्ततम्‌ ॥ १९॥ . 
मै सत्‌, चित्‌ ओर आनन्द स्वरूपवाला आत्मा हूं, कहीं भी 
अनात्मा नहीं, अतः निरन्तर भे ब्रह्म हू इस प्रकार की समाधिकी 
जानी चाहिये ।॥ १।। 
अथ राब्द्श्रवणं ग्रन्थार्म्मे मङ्गठफलकं, तद्थस्तु साधनचतु ष्ठ- 
यसंपत्तेरनन्तरता । साधनानि विवेकवेराग्यरमादिषटकमुमुश्चत्वा- 
ख्यानि । तत्र नित्यश्च तनो ऽनित्यो जड इति धीर्विवेकः । ध्रवणविरोधि- 
वस्तुषु विरतिर्विंसागः। रामदमोपरतितितिक्षाभधद्धासमाधानानि रमाः 
दीनि षट्‌ । आज्ञाननिन्र्तिः परमानन्दप्रा्िश्च मोक्षः । तदिच्छा सुभुश्चाः 
तस्य धर्मो प्ुमुश्ुता । तस्य च प्रयोजनं मोक्षः, तेन साध्यत्वात्‌ । प्रयो- 
जनं च यद्वगतं सत्‌ स्वसम्बन्धितयेष्यते तदेव । तच गोणपरुख्यभेदेन 
द्विविधं, घुख्यं मोक्षः, गौणं तत्साधनं ज्ञानम्‌ । अन्येऽपि मोक्षः ्रतिपादित 
इति सभ्रयोजनो अन्थः । विषयश्चात्र जीवनत्रह्मणो रेक्यम्‌ । सम्बन्धश्च 
१. समाधि" इति विधिशब्दरदित एव श्रान्त्यानन्दसरस्वतीपादानां 
सम्मतः पाठ. । 





द | पञ्चीकरणम्‌ 


साध्यसाधकवाच्यवाचकादिरूपः तदेतदचुवन्धच ठुष्टयमप्यथद्ाब्देन 
सूचितमिति नाच विवेकिनां भवृच्ययुपपच्ि राङ्क । "न यत्छृतक 
तदनित्यमिति न्याये जाघ्रति ज्ञानसध्यमोष्छोऽप्यनित्य इति चेत्‌, नः 
सिद्ध एव बह्यात्मा मोक्षः, तज्रासिद्धत्वश्चमेण तत्साधने प्रचच्यु पपत्तेः। 
यतो मोक्षो नानित्यः यतः अस्मात्कारणात्‌ परमहतानां अुखुश्चणां 
सन्यासिनां सम्यगाधीयते परमात्मतच्च यस्मिन्‌ स समाधिस्तं 
व्याख्यास्यामः 1. 
ग्रन्थके आरम्भमे अथः गब्दके श्रवण का फल सङ्कल होता 
है, ओर उसका अर्थं (= पदचात्‌ ) साधनचतुष्टय-सम्पत्ति के 
पङ्चात्‌ का ( बोधक है । ) साधन ( चतुष्टय ) हैं--(१) (नित्या- 
नित्यवस्तु ) विवेक, (२) ( इहामूव्रा्थ-फल-मोग ) वैराग्य (३) 
रमञआदि छह का समह्‌, ( ४ ) ओर मूमुक्षृत्व । इनमें नित्य चेतन 
है, अनित्य जड है, यह बुद्धि विवेकः है । श्रुति विरोधी वस्तुओं से 
विरति विरागः है। शम, दम, उपरति, तितिक्षा, श्रद्धा ओर समा- 
धान ( ही ) शमादि" छह हैँ । अज्ञान की निवृत्ति ओर परमानन्द 
की प्राप्ति मोक्ष है। उसकी इच्छा मसुक्षादहै ओर उस ( मूमृक्षा ) 
का धमं सुमृक्षृता है। उसका प्रयोजन मोक्ष है, क्योकि उसीसे 
सिद्ध किया जा सकता है । जो जानं लिये जाने पर अपने सम्बन्धी 
के रूपमे इष्ट होता है वही श्रयोजनः दै। वह भौ गौण ओर मुख्य 
के भेदसे दोप्रकारका है, मुख्यै मोक्ष ओर गौणदटै उसका 
साधन ज्ञान । (इस) ग्रन्थमें भौ मोक्ष का प्रतिपादन हृाहै 
इसलिए यह ग्रन्थ भी सप्रयोजन-प्रयोजन के सहित-हुआा । यहां 
( प्रतिपाद्य ) विषय! है जीव ओर ब्रह्य की एकता । सम्बन्धः है 
साध्यसाधक्र, वाच्यवाचक आदि रूप का । वह यह अनुबन्ध-चतुष्टय 
भी अथः शब्दस सृचितदहो गया इसलिए इसमे विवेकियों को 
प्रवृत्ति को अयुक्ता को शङ्का नही होनी चाहिये। जो कतक है 
वह अनित्य है" इस न्याय के रहते ज्ञान-साध्य मोक्ष मी अनित्यैः 
एेसी शङ्काहोतो, नहीं, ब्रह्म स्वरूप मात्र (तो) सिद्धदहीदहै, 
( साध्य नहीं ), उसमे असिद्धदहोनेका भ्रमहोनेके कारण उसके 


साधन मे प्रवृत्ति संगत होती है। चकि मोक्ष अनित्य नहींहै 


- ~ ~~~ ~~ 


१. अनेन उत्पाद्यं घटादि, विकायं दध्यादि, आप्यं प्रामादि, संस्कार्यं 
व्रीह्यादि च यथोत्पत्तिविक्रत्यािसंस्करतिक्रियासाध्य, तथान मोश्न इत्यपि 
व्याख्यातं, कूटस्थासंगोदासीनस्वभावत्वात्तस्य । 





टोकाषद्कसमलङ्कतम्‌ ७ 


` अतः'-इस कारण से "परमहं सानां मूसुक्ष्‌ संन्थासियो के द्वारा सम्यक्‌ 
धारण किया जाता है परम्‌ आत्मतत्त्व जिसमे वह "समाधिः" है, हम 
उसीको व्याख्या करेगे । 


परमहं खाः सन्याल्िन इव्यज्न “संन्यासेन देहत्यागं करेति स पस्म- 
ठस" इति जावाटश्ुतिम(नम्‌। अज्ञातज्ञापकं हि मानम्‌ । तच्च प्रमां 
धरति करणत्वात्‌ प्रमाणनिव्युच्यते । प्रमाणं च व्यावहारिकतस्वाबेदवं 
पारमाथिकतच्वावेदकं चेतति द्विविधम्‌ । तचाद्यं प्रत्यक्चाचुमानो पमा- 
नागमाथापत्ययुपक्ञ्धिभेदेन षड्किम्‌ । तच प्रत्यक्षप्रमाकरणं भरत्य्ष- 
प्रमाणम्‌ । सा चान्तःकरणच्रुन्तिविशिष्चेतन्यरूया । चत्तिस्तावत्‌ 
चिविधा भायाच्त्तिरविययावरत्तिरन्तःकरणश्रन्तिश्चेति । त्र माया- 
बरृच्येश्वरो घडादीनयुभवति । अविद्यावृच्या च साक्षी प्रातिभासिकं 
वस्त्वजुमवति । अन्तःकरणन्रस्या तु प्रमाता आन्तरं खुखादि वाद्यं च 
घरादि साश्चात्करोति । इदम बोध्यम्‌-वृत्तिद्धिंविधा, अप्रमा परमा 
चेति । अ्रमा त॒ स्ष्रत्यज॒भवाभ्यां द्विधा । तच्राद्यापि यथार्थायथाथे- 
भेदेन द्विविधा । यथाथेस्म्तिस्तु पुनरप्यात्मानात्मगोचरभेदेन द्विधा । 
तच प्रथमा तस्वमस्यादिमहावाक्यान्चसन्धानरूपा । द्वितीया तु भपञ्चो 
मिथ्या ददयत्वात्‌ शुक्तिरूप्यवत्‌ । भेदो मिथ्या अनात्मत्वात्‌ यन्नैवं त- 
नेवं यथा आत्मा, इत्याद दुनु मानसिद्धभरपञ्चमिभ्यात्वाचुसन्धानरूपाः 
अनात्मगोचरा तं खखादिविषयिणी । प्रपञ्चसत्यत्वाज्चसन्धानरूपा 
आत्मनि कतृत्वाद्यचुसन्धानरूपा चेत्ययथाथौ चभवस्सतिर्दिधा आत्मा- 
नात्मविषयत्वाभ्याम्‌ । अयथाथोचुभवोऽपि द्विविधः संशयो निश्चय- 
शेति । पकर्मिन्‌ धर्मिणि विरुद्धनानाकोरिकन्ञानं संशयः । सोऽपि 
द्विविधः प्रमाणगतः प्रमेयगतश्चेति । आद्यो यथा वेदान्ता बरह्मणि प्रमाणं 
न वा इति । प्रप्रेयगतः संदायस्त॒ आत्मगतोऽनात्मगतदचेति द्विविधः । 
स्थाणुवौ पुरूषो बेत्यंत्यः । आत्मगतस्तु आत्मा देहादिभ्यो भिन्नो न 
वा ? भिन्नत्वेऽपि परमात्मना सदहेक्यमस्ति न वा? ब्रह्माद्वितीयं न 
वा ? इत्यादयनैकविधः । अयमेव संशयोऽसंभावनेव्युच्यते । निश्चयस्तु 
विपयंयतकंमेदेन द्विविधः । तत्न विपर्ययोऽध्यासापरपयौयो वक्ष्य- 
माणः । उ्याप्यातेवेण व्यापकासेपस्तकः । अज्र वेद्‌न्तप्रमाणगतसंदाय- 
स्तच्छरवणेन वेदान्तप्रपेयगतसंदरायस्तन्मननैन असंभावना च निदिध्या- 
सनेनापनोचयते । तत्न गुरूपसदनपूवेकं विधिवच्छनब्दराक्तिविषयकः 
निरूपणे श्रवणम्‌ 1 युक्तितः श्चुतवस्तुतचनिरूपणं मननम्‌ । विजा 
तीयवृत्तितिरस्कारपूवेकं ब्रह्माकारवरत्तिस्थिरीकरणं निदिध्यासनम्‌ । 
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अच्च श्रवणमद्धिविधिः, मनननिदिध्यासने त्वज्गविधी । अयं च श्रवण- 
विधि्नियमविधिरिति केचित्‌ , परिसङ्कयाविधिरिति परे । न विधिः 
त्वमित्यन्ये। पवं चेश्वरज्ञानं स्प्रतिज्ञानं खुखादिक्लानं सवेमप्रमापि 
यथार्था । संशयविपयंयतकास्त्वध्रमाप्ययथाथौ इति सिद्धम्‌ । 


देह का 


परमहंस संन्यासी होते ह इक्षमे (जो ) संन्याससे देह 
परित्याग करता हे वह्‌ परमहुक्त हैः यह्‌ जावालश्रृति प्रमाण दहै) न 
-जाने हये को ज्ञात करने वाला मान कटा जातादहै। व्ही प्रमा 
के प्रति साधकतम होने के कारण ध्रमाण' कहाजाता हं। प्रमाण 
भीदो प्रकारके होते है--व्यावहारिक तत्त्वोंको बतलाने वाले 
तथा पारमाथिक तत्त्वां को बतलनि वाले । इनमें प्रथम प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान, आगम, अर्थापत्ति ओर अनुपलब्धि के भेदसे 
छह प्रकार का है। इनमें प्रत्यक्ष-प्रमा का अतिशयित साधन प्रत्यक्ष 
प्रमाण है । वह्‌ ( प्रमा ) अन्तःकरण की वृत्तिसे विशिष्ट चैतन्य के 
र्पकोदहे। वृत्ति भी तीन प्रकार कौ है--माया-वृत्ि, अविद्या- 
वृत्ति ओर अन्तःकरणवृत्ति । इनमें मायावृत्ति से ईरवर चट-आदि 
का अनुभव करताहै, ओर अवियावृत्ति से साक्षी प्रातिभ।सिक 
वस्तु का अनुभव करता है । अन्तःकरणवृत्ति से प्रमाता भोतरी सुख- 
मादि तथा बाह्य घवट-जादि का साक्षात्कार करता है। यहाँ यह्‌ 
समन्नना चाहिये कि-- वृत्ति दो प्रकार कोद, अप्रमा तथा प्रमा । 
अप्रमा भी स्मृति जौर अनुभव रूपोंसेदोप्रकारकी है । इनमें पहल 
भी यथाथं ओौर जयथार्थं भेदसेदो प्रकारक है। यथा्थै-स्म्रति तो 
फिर भी आत्मगोचर ओर अनात्मगोचर भेदसे दो प्रकारकीहै। 
इनमें पटली तत्वमसि आदि महावाक्यं हारा किए जाने वालि 
अनुसधानःके रूपकीदहै। दूसरी तो--श्रपच्च मिथ्या है, क्योकि 
द्र्य हं, शृक्ति-रजत की भांति", तथा “भेद मिथ्या है, वधोकि अनात्मा 
है, जो एेसा नहीं दै वह वसा नहीं है, जैसे कि अ(त्माः इत्यादि दोष- 
रहित अनुमान से सिदध प्रप के मिथ्यात्व के अनुसन्धान के रूप की 
हे, अनात्म-गोचरा तौ सुख-आदि के विषय में होती है । अयथार्थानु- 
भवस्मृति आत्मा ओर अनात्मा दोनों के विषयमे होने से प्रप में 
सत्यत्व के अनुसन्धान के रूपवाली तथा आत्मामें कर्तत्वं आदि 
अनुसन्धान के रूपवाली इन दो प्रकारो कीहै। अयथार्थानुभव 
भीदोप्रकार का है-- संशय ओर निश्वय। एक धर्मी विरोधी 
अक कोटियो वाला ज्ञान संशयहै। वह भीदो प्रकार का दे-- 
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्रमाणगत तथा प्रमेयगत । पहले का उदाहरण है--षेदान्त 
ब्रह्ममे प्रमाण हैँ अथवा नहीं ।` प्रमेयगत-संशाथभीदो प्रकारका 
दै-आत्मगत तथा अनात्मगत। यद्‌ स्थाणु है या पुरूष हैः यह 
अन्तिमिका ( उदाहरण है । ) आत्मगत (का उदाहरण ) तो- 
आत्मा देह्‌-अादिसे भिन्न दहै अथवा नहीं ? भिन्न होने पर भी 
परमात्मा के साथ इसका एेक्य है या नहीं ? ब्रह्य अद्वितीय है अथवा 
नहा ˆ` इत्यादि अनेक प्रकार का है। यही संशय असम्भावनाः 
कहा जाताहे। निश्चयः भी "विपर्ययः ओर 'तकंःके भेदसे दो 
प्रकार कादहे। इनमें विपयेय जो अध्यासका दूसरानामरहै, आगे 
1 जायेगा । व्धाप्यके आरोपसे व्पापक् का आरोप तकंहै। 
इनमे वेदान्त के प्रमाणगत संशय उ्तके ( वेदान्तके) श्रवण से, 
वेदान्त के प्रमेयगत संशय उसके मनन से ओर असंभावना निदि- 
ध्यासन से निरस्तहोते हैँ । इनमे से गुरु के समीप रहकर विधिवत्‌ 
शब्दशक्ति के विषथ में निरूपण करना श्रवण है । युक्तिसे श्रवण की 
गयी वस्तु के तत्तव का निरूपण करना मनन है । विजातीय वृत्तियों 
का तिरस्कार करते हुये ब्रह्माकारवृत्ति को स्थिर करना निदि- 
ध्यासन है । इनमें श्रवणः अङ्की-विधि है, मनन गौर निदिध्यासन 
तो अद्ध विधियां हँ । यही श्रवण-विधि नियमविधिदहे, एेसा कुल 
का ( मन्तव्यहै।), परिसंख्या-विधि है, एेस। दूसरे लोग मानते 
है । अन्य लोगो के अनुसार 'विधित्वः ही नहींहै। इस प्रकार 
ईश्चरज्ञान, स्मृतिन्ञान, सुखादि-ज्ञान सवे अप्रमा होते भी यथाथ हैं। 
संशय, विपयय ओर तकं तो अप्रमा होते हुये भौ अयथाथं हँ, यह्‌ 
सिद्ध हुआ । 
प्रमा तु वोधेन प्रकादिता वृत्तिः, वृत्तिप्रतिविम्बितज्ञानं वा। सा 
तु भरमा प्रव्यक्ाचुभमिव्युपमितिशाब्दाथीपच्यभावभेदेन षोढा। ततर 
प्रत्यक्षप्रमा ज्ञानगता ज्ञेयगता चेति द्विधा । तच्राया इन्द्रियसन्चिकः- 
वनन्तरं च्रत्तेर्विंषयदेशगमनैन अन्तःकरणतद्च्रत्तितद्धिषयाणां चेत- 
न्ावच्छेद्‌कानां एकदेश्ास्थेककाटीनत्वे तद्वच्छिच्रचेतन्यमप्येकमिति 
अन्तःकरणतद्‌चृत्तितद्विषयावच्छिन्नचेतनानामेकलोटीमाबो ज्ञानगतं 
प्रत्यक्चप्‌ । अन्न विषयस्य योग्यतापेश्चषणान्न धमदिप्रत्यक्चतापत्तिः। 
चेतने वस्तुमात्रस्याध्यासादुक्तरीत्येकलोल्डीभावापन्नचेतनै अध्यस्तस्य 
विषयस्य अधिषए्ानसत्तातिरिक्तखत्तारान्यसत्ताकत्वादस्यामेद्‌ इति 
, तादराभिन्नता विषयंगतप्रत्यक्चत्वम्‌ । पुनरपि सविकस्पकनिर्विंकस्पक- 
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भेदेन प्रत्यक्च द्विविधम्‌ । तत्र वियेष्यताप्रका{रताससगेताराल्िज्ञान 
सविकल्पक, यथा नीटो घट इत्यादि । तदेव वदिष्ख्यावगादहिज्ञान- 
मित्युच्यते । विरोष्यतादिरदितं ज्ञानं निविंकर्पकं, यथा सोभ्य मेन 
इति ज्ञानम्‌ । यद्यप्य् मेते विदोष्ये विशेष्यता तत्ता चिदलेषणे प्रका 
रता इदन्ता विरोषणवि्ेष्यसंसगं खसगता प्रतीयते, तथापि तदेत- 

काठविरिष्रमेचस्य संसगसर्भवात्‌ मेचस्वरूपमेवं वाक्य न्ञापय- 
तीनि नास्ति सविकट्पकता । वेदेऽपि तच्वमस्यादिमहावाक्ये तत्पद्‌- 
वाच्यमायाविदि्रं सर्वज्ञत्वादिविरिण्रं च यदीश्वरचेतन्यं, तस्य त्वम्प- 
द्वाच्य अन्तःकरणविरि्टं अविद्याविद्िष्ं वा अय्पन्ञत्वादिविदिष्रं च 
यज्ञीवचेतन्यं तेन सह समानविभक्तिकत्वात्पदयोः सामानाधिकरण्यं 
पद्‌ाथयोर्विलेषणविरोष्यभावः संसगः प्रतीयते यदपि, तथापि 
विशिश्योस्ताडरसंसगौसंमवाद्विरोषर्णांशपरित्यागेन चेतनरूपवियोष्यां- 
रास्यंव ब्रहणमिति निर्विंकट्पक्रता ताद्टवाकयाथेज्ञने। अनेनैतदुक्तं 
भवति-एक प्रत्यक्षक्नानमिन्द्रियजन्यं अपरं खाब्दजन्यं, अन्यच्च 
यथाथाीप्रमारूपं खुखादिविषयकं साक्षिज्ञानं, देटोऽदंकत्तंत्यादिरूपं 
चायथा्थाप्रमारूपं साश्िज्ञानमिति प्रव्यश्चस्य सेद! इति । अत पव इदं 
रजतमित्यादिश्मस्थचे यथा इदमंद्ावच्छिन्नचेतन्येनेकलो टी भावापन्न- 
प्रमातृचेतननिष्टठाऽविदया प्ूवंदष्टरजतसंस्कारसध्रीचीना अदृए्टवरात्स्व- 
सात्विकांरापरिणामभूतेन रजतज्ञानाकारेण स्वतामसांरापरिणामभूतेन 
रजताकारेण च भवति, तथा स्वप्रेऽपि प्रमातृचेतनगताविदयया पूवीः 
चभूतसस्कारसध्रीचीना अदण्टाचुरोघेन स्वप्नविषयविषयकनज्ञानाकारेण 
स्वसात्विकांडापरिणमभूतेन, स्वभ्नविषयाकारेण स्वतामसांदापरिणाम- 
भूतेन च मवतीति स्वघ्रस्यापि प्रातिभासिकत्वं, यतः खुखादिसाश्चा- 
त्कारवद्‌ डईश्वरप्रत्यश्वद्धा स्वाप्नप्रत्यश्च नैन्द्रियायपेश्चा इनि । अनेन 
स्वप्ने रूपादि पत्यक्नायेन्द्रियोत्पत्तिकथनं परास्तम्‌ । एवं च शुक्तिरजत- 
. स्वप्रादिविषयास्तजज्ञानं चानिवंचनीय समसमयपरुत्पन्नं सदसद्धिलक्षणं, 
यतोऽनिवंचनीयख्यातिवंदान्तिनां प्रसिद्धा मस्थे । अनिर्वचनीयस्य 
ख्यातिः भानं व्यवदाय्धानिवंचनीयश््यातिरिति व्युत्प्तेः। प्रस्यश्चे 
चात्तिदूरसापीप्येन्द्रियघातमनोऽनवस्थानखृक्ष्मताञ्यबधानाभिभवस- 
मानाभिहारा दोषाः परतिवन्धकाः 


प्रमातो बोधमसे प्रकाशित वृत्ति अथवा वृत्तिमें प्रतिविम्बित 
ज्ञान है । वह्‌ प्रमा प्रत्यक्ष, अनुमिति, उपमिति, शाब्द, अर्थापत्ति 
ओर अभावके भेदसे छह प्रकार की दहै । इनमें प्रव्यक्ष प्रमा ज्ञान- 


ग्ण 


रोकाषट्कसमलङ्कतम्‌, १९१ 


गत ओौर ज्ञेयगत टो प्रकार की है। इनमे प्रथम-इन्द्रिय के सच्चिकर्षं 
के वाद वृत्ति के विषयके स्थान पर जाने से अन्तःकरण, उसकी 
वृत्ति ओर उसके विषयों को, जो कि चेतन्य के अवच्छेदक है, एक 
स्थान पर स्थिति ओर एक कालिकता होने से उनसे अवच्छिन्न 
चेतन्य भीएकहीहै। इसी प्रकार का अन्तःकरण, उसकी वृत्ति, 
ओर उसके विषयों से अवच्छिन्न चेतन क! एक साथ मिल जुल 
जाना ज्ञानगत प्रव्यक्षहै। यह विषय को योग्यता कौ अपेक्षा होने 
से धर्म-आदिके प्रत्यक्ष दहोनेका भाव नहींआ पाता। चेतन पर 
वस्तुमात्र का अध्यास होने से कठी गयी रीति से एकलोलोभावः- 
एक मे मिलजुल गयी अवस्था-को प्राप्त चेतन मे अध्यस्त विषय 
के अधिष्ठान सत्ता से अतिरिक्त सत्ताल॒न्य सत्ता बाला होनेसे ` 
इसका अभेद होगा, इस प्रकार उसं तरह की अभिन्नता रूपी विषय 
के वारेमे होने वाला ज्ञान प्रत्यक्ष है। फिर भी सविकल्पक ओर 
निविकल्पक भेद से प्रत्यक्ष दो प्रकारका है। इनसे से विशेष्यता, 
प्रकारता ओर संसगंता के स्वभाव-वाला ज्ञान सविकल्पक है, 
जंसे कि "नीला घट इत्यादि । वदी वैशिष्ट्यावगाही ज्ञान- विशि- 
ष्टता का आकलने करने वाला ज्ञान --कहा जाता है। विशेष्यता- 
भादि से रहित ज्ञान निर्विकल्प है, जेषे यह्‌ वही मैत्र हैः इस प्रकार 
काज्ञान। यद्यपि यहां विशेष्य मैत्र मे विशेष्यता 'तत्ताः-वही 
हाना, विशेषण में प्रकारता “इदन्ताः- यह होना--तथा विशेषण 
ओर विशेष्य के संसं म संस्ग॑ता, प्रतीत होती है, तथापि तत्काल- 
विशिष्ट मत्रके संस्गके अभावके कारणमैतरके स्वलू्पकोही 
वाक्य ज्ञापित करता है, अतः सविकल्पता नहीं है । वेद मे भी 'तत्तव- 
मसि" आदि से विशिष्ट जो ईश्चर-चैतन्य है, उसका त्वं पद से वाच्य 
अन्त.करण से विशिष्ट अथवा अविद्या से विशिष्ट तथा अत्पन्ञत्व 
आदि से विशिष्ट जो जीव-चैतन्य है, उसक्रे साथ एकं जेसी विभक्ति 
का योग होनेसे दोनों पदों मे सामानाधिकरण्य-एक ही जसा 
आधारटहोने का भाव -, पद ओर अर्थम विशेषण-विशेष्य भाव 
संसग यद्यपि प्रतीत होता है, तथापि दो विशिष्टो मे उस प्रकार का 
संसग सभवन होने से विरोषण-अंश का परित्याग करके चेतनरूप 
विरेष्य-अंश का टी ग्रहण होता है, इस प्रकार उस तरह के वाक्य 
के अथ के ज्ञान में निविकल्पकता ही होती है । इससे यह्‌ व्यक्त होता 
दै कि एकं प्रत्यक्षज्ञान इन्द्रियों से उत्पन्न होताहै, दूसरा शब्द से 
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उत्पनच्च होता है । इससे भिन्न यथार्थघ्रमारूपी सुख-आदि के विषय सें 
होने वाला साक्षि-ज्ञान, गौर देह का अहङ्कार करने वाले. ( = अथवा 
मै देह हृ, कर्ता हं इत्यादि ) के रूप में अयथा्थ-अप्रना रूपी साक्षि 
ज्ञान ये प्रत्यक के भेद दै । इसीलिये “इदं रजतम्‌" -यह चांदी है-- 
इत्यादि भ्रम के स्थानों पर जैसे इदम्‌-अंश से अवच्छि्र चैतन्य कें 
हारा एकलोलीभाव को प्राप्त प्रमात-चेतनमें स्थित पहने देखे 
गये रजत के संस्कार की सहचरी अविद्या अदृष्टवश। त्‌ अपने 
सात्विक-अंश के परिणामभूत. रजतन्ञान के अकार तथा अपने 
तामस-अंश के परिणामभूत रजत-आकारके साथ टो जाती है, उसी 
रकार स्वप्न मं भौ प्रमातुचेतन-गत अविद्या पुवं अनुभूत संस्कार के 
साथ-साथ, भमदृष्ट के कारण, भपने सात्विक-अंश के परिणामभूत 
स्वप्न के विषयों से सम्बद्धज्ञानके आकारके साथ ओौर स्वप्नं 
जाये विषयों के आकार के साथ, जो अपने तामस-अंश के परिणाम- 
स्वरूप हाते है, हो जाती है, इस प्रकार स्वप्नकी भी प्रातिभासिक) 

सिद्ध होती है, क्योकि सुख अआदिके साक्षात्कार की भांति अथवा 
ईश्वर के प्रत्यक्ष की भांति स्वाप्न-प्रत्यक्च में इन्द्रिय आदि कौ अवेक्षा 

नहीं होती है । इसमे स्वप्न में रूप-आदि के प्रत्यक्ष के लिये इन्द्रो 

कौ उत्पत्ति का कथन निरस्त हो जाता है। ओर इसी प्रकार रशुक्ति- 
का के रजत ओर स्वप्न आदि के विषय ओर उनका ज्ञान अनिर्वच- 

नीय, एक ही समय में उत्पन्न, सत्‌ तथ। असत्‌ रूप लक्षणों से रहित 

होते है, क्योकि भ्रम के स्थल में वेदान्तियों की अनिर्वचनीय-दख्याति 

प्रसिद्ध टै । अनिवेचनीय की ख्याति अर्थात्‌ भान ओर व्यवहार 

अनिवेचनीय स्याति है, यही इसको व्युत्पत्ति है । प्रत्यक्ष सें अतिदूरी, 

अतिसामीप्य, इन्द्रियविघात, मन को व्यग्रता, विषय की सूक्ष्मता, 

व्यवधान, अभिभव ओर समानाभिहार दोष प्रतिबन्धक होते हैँ । 


अदुमितिकरणमयमानम्‌ । अचुमितिश्च व्यापतिज्ञानत्वेन व्यासतिज्ञान- 
जन्या । व्यास्षिश्च साधनतावच्छेद्‌कावच्छिन्रसाधनाश्रयाथितसाध्यत।- 
वच्छेदकावच्छिन्नसाध्यसामानाधिकरण्यरूपा । तथा हि- साधनं धूमः, 
तद्धमंः साधनता, क्षाघनतावच्छेदकेन धूमत्वेनावच्छिन्नं यत्साधनं 
तादशसाधनस्य आश्रयः पक्षः, ताद दापक्चे अधितं यत्साध्यं ताददा- 
सध्यस्य धमेः सभ्यता, साध्यतावच्छेदकेन बह्धित्वेनावच्िछन्न 
यत्साध्यं तस्य सामानाधिकरण्यं एकाश्रयाश्रयित्वं व्यानिरित्यर्थः | 
अन्न साधनतावच्छेद्‌कपदरेन यावत्साधनग्रहणान्महानसीयचत्वरी- 


पि 


क 
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यादिविरि्टधूमे न ठक्चषणासंगतिः। प्वं साध्येऽपि योञ्यम्‌ । अनेन 
उयाक्षिज्ञानाञुमानज्ञानधरतिवन्ध ीभूता उेत्वाभासखा अपि वेदितञ्याः। 
तथा हि--अनेकान्तविरुद्धासिद्धसत्परतिपक्चकालव्ययापदिष्ठाः पञ्च 
देत्वाभाखाः । तच्रानेकान्तः खाधारणासाधारणमेदेन द्विविधः। 
साभ्यवदन्यच्र्तिः साधारणः । सपक्चा्र्तिरसाधारणः। स।ध्यञ्या- 
पकोभूताभावप्रतियोगी विरुद्धः । अनिश्चितपक्चनरन्तिर सिद्धः । स्वरूपा- 
सिद्धो व्याप्यत्वासिद्ध आश्रयाचिद्ध्चेति तरिविधः पश्च ेतस्वरूपा- 
भावः स्वरूपासिद्ध: । साध्यापसिद्धिव्यप्यत्वासिद्धः । पश्चतावच्छेदका- 
भावः आश्रयासिद्धः । साध्यविपरीतसाधकं हेत्वन्तरं प्रकरणसमः 
सत्प्रतिपक्लापरपयायः । पश्चे साध्याभावो बाधः । स एव काठत्यया- 
पदिष्ः। अचर व्याप्यत्वासिद्धहेतोः सोपाधिक संज्ञा भवति । उपाधिश्च 
साध्यन्यापकत्वे सति साधनाव्यापक्रः। यथा श्रपञ्चो मिथ्या डइयत्वात्‌ 
शुक्तिरूप्यवत्‌, इत्यन स्ववाधक भिमतावाध्यदोषप्रयुक्तमानत्वम्‌ । 
तथाहि स्वं शुक्तिरजतं तद्वाधकत्वेनाभिमतमियं शक्तिः नेदं रजतमिति 
वा ज्ञानं तेनावाध्यो दोषः काचकामल्दिः तादरादोषभरयुक्तभानत्वं 
साध्ये शुक्तिरजतेऽस्ति । टद्यत्वे हेतौ तु नास्ति । घटादौ पूर्वोक्तदोष- 
परयुक्तमनत्वाभाव।त्‌ । एवं पक्षविंश्ञेषणस्य साध्यस्याध्रसि दावप्रसिद्ध- 
विरोपणत्वादयोपि दोषा वे्याः। अनुमित च व्यातिस्मरणमवान्तर- 
ग्यापारः । अञुमानं च द्विविधं स्वाथं परार्थं चेति । स्वार्थ स्वानुमिति- 
देवः, परार्थं तु न्यायसाध्यं, न्यायश्चावयवसघुदायः। अवयवश्च 
भपञ्चो मिथ्येत्याचयाकारसाध्यनि्दैशारूपः परतिज्ञा! खदयत्वादित्यादिः 


दतु: इ क्तरजतवदिति दष्ान्तः । प्रतिज्ञाद्यल्रय एवावयवाः, न पञ्च, 
गौरवात्‌ । 


अनुमिति का करण अनुमान है । अनुमिति, व्याप्तिज्ञान के रूपकी 
हाने के कारण, व्याप्ति-ज्ञान से उत्पन्न होती है । व्याप्ति साधनता- 
रूपी अवच्छेदक से अवच्छिन्न साधनरूपी आश्रय पर आधित साध्यता- 
रूपी अवच्छेदक से अवच्छिन् साध्य के सामानाधिकरण्यके रूप वाली 
हे । जसे कि--साधन है घूम, उसका धमे हृथा साधनता, साधनता 
के अवच्छेदक धूमत्व से अवच्छिन्न जो साधन उस प्रकार के साधन 
का आश्रय होता हे पक्ष, उस प्रकारके पक् पर आधित जो साध्य 
उस प्रकार के साध्यं का धमं हुआ साध्यता, साध्यता के अवच्छेदकं 
 वह्लित्व से अवच्छिन्न जो साधन उसका सामानाधिकरण्य अथत्‌ 
एक आश्रय पर भध्रित होना व्याप्ति है, यह्‌ भथ है। यहां साधन- 
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तावच्छेदकः पद से जितने भी साघन हैँ ( उनका )- ग्रहण हो जाने 

से रसोईघर, चत्वर आदिसे विरिष्टधूममे लक्षण की असंगति 

नहीं होती दै। इसी प्रकार साध्यम भी जोड़ना चाहिये। इस 

व्याप्ति-ज्ञान से होने वाले अनुमान-ज्ञान के वाधकस्वरूप हेत्त्वाभासों 

को भी जान लेना चाहिये । यथा-अनेकान्त, विरुद्ध, असिद्ध, सत्प्रति- 
पक्ष ओर कालात्ययापदिष्ट पांच देत्वाभास टँ । इनमे अनेकान्त 
साधारण तथा अक्ाधारणभंदसेदोप्रकारकादटै। साध्य की भांति 
अन्यमेभी रहने वाला “साधारणः है। (सपक्षःमेन रहने वाला 
असाधारणः है । साध्य के व्यापक बने अभाव का प्रतियोगी "विरुद्धः 
है। पक्षमें निश्चित रूपसेन रहने वाला असिद्धःहै। ( यह्‌ ) 
स्वरूप।सिद्ध, व्याप्यत्वासिद्ध ओर आश्रयासिद्ध इन तीन प्रकारो का 
है। पक्षमें हेतुके स्वरूपका अभाव स्वरूपासिद्ध दहै, साध्यकी 
अपसिद्धि व्याम्यत्वासिद्ध है, पक्षतावच्छेदक का अभाव आश्रयासिद्ध 
है । साध्य के विपरीत सिद्ध करने वाला.दुसरादेतु ्रकरणसमः है 
( इसका ) दूखरा नाम॒ सत्प्रतिपक्षः है । पक्षमें साध्यकान होना 
वाधः है, वही कालात्ययापदिष्ट है । यहां व्याप्यत्व की सिद्धिन 
होने के कारण सोपाधिसंज्ञाः होती है । उपाधि है साध्य में व्यापकता 
रहते हये भी साधनमें व्यापकन होना । जेसे-प्रपचच मिथ्याहै 
दुश्य होने के कारण, शुक्तिरजत कौ भांति" इसमे अपने बाधक के 
रूप मे अभिमत अवाध्यदोषसे प्रयुक्त आभासित होना है। उदा- 
ह रणार्थ--स्वं( = अपना ) अर्थात्‌ शुक््तिरजत, उके बाधकके रूप 
मे अभिमत "यह शुक्ति है अथवा यह रजत नहीं है" यह्‌ ज्ञान, उससे 
अवाध्य दोष काच, कामला अदि, उस प्रकारके दोष से प्रयुक्त 
भासत्व साध्य शृक्तिरजतमेदहै। दुद्यत्वहेतुमेंतो नदींदहै। चट- 
आदि में पूर्वोक्त दोषप्रयुक्तभानता का अभावदहै । इस प्रकार पक्के 
विशेषण साध्य के अप्रसिद्ध होने पर “अप्रसिद्धविशेषणताः आदि 
दोषो को भी जानना चाहिये। अनुमितिमे व्याप्ति का स्मरण 
अवाननर-व्यापार है। अनुमानमीदो प्रकारका होता है-- स्वार्थं 
ओर पराथं । स्वार्थं अपनी अनुमितिके लियेदहै ओर परार्थं न्याय 
( वाक्यो ) से साध्य है, न्याय है--अवयवों का समह्‌ । अवयव है-- 
प्रप मिथ्या है" इत्यादि रूपों मे साध्य को निद्शरूपिणी प्रतिज्ञा । 
द्स्यत्वात्‌" इत्यादि हेतु है । “शृक्तिरजतवत्‌ः यह दृष्टान्त है। 
परतिज्ञा-जआदि तीन ही अवयवः है, न किर्पांच, क्योंकि उससे 
( प्रयोग मे अनपेक्षित ) आधिक्य होता है । 





---ऊ 
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उपमितिकरणप्रुपमानम्‌ । उपमितिश्च साडदयज्ञान, यथा 
गोसदरो गवय इति ज्ञानम्‌ । अचर गवयनिष्ठगो सादद्यज्ञान करण, 
गोनिषएठगवयसाटदयनज्ञानं फलम्‌ । 

उपमिति का करण उपमान हे, ओर उपमिति है सादृश्यकरा 
ज्ञान । जसे कि--गो के सदृशा गवय हे यह्‌ ज्ञान । यहाँ गवय सें 
स्थित गोसादश्य का ज्ञान करण है ओर गोनिष्ठ गवय की समानता 
ज्ञान का फलहे । 

राब्दीप्रमाकरणं रखाब्दधमाणम्‌, यच मानान्तराबाधिततात्पयं- 
विषयीभूतसंस्गवोधकं वाक्यम्‌ । वाक्याथज्ञाने च काश्च योग्यता 
अ।सत्तिस्तात्पयंज्ञानं चेति चत्वारि कारणानि । तजन पदा्थानः परस्पर- 
जिज्ञासाविषयत्वयोग्यत्वमाकांक्षा, योग्यता च तात्पयंविषयीभूत- 
संसगाव।धः, संसगेश्च कचिदमेदः, यथा नीलो घट इत्यादिसमानः 
विभक्तिस्थटे, कचिच्च विषयतानिरूपितविषयिता यथा घरं जज्ञा 
सतीत्यादौ सन्र्थच्छायां ज्ञाधात्वर्थज्ञानस्य विषयतानिरूपितविषयिताः 
सम्बन्धः । कुचचित्‌ घटमानयेत्यादौ घटादेराध्रारतानिरूपितकर्मत्व- 
निष्ठाघेयता संसगेः। कुद चत्‌ घटो नेत्यादौ नञर्थाभावे घटनिष्टपरति. 
योगितायोगिता संसगः । रा्दबोधश्च घरटमानयति देवदत्त 
दव्यादो देवदत्तकतेकघटकमेकानयनानुकरूलो व्यापार इत्यादिरूपः। 
न घटकमेकानयनानुक्रूखव्यापारवान्‌ देवदत्त इत्येवं ताक्रिकायभि- 
मतः । अञ्यवध्नेन पदजन्यपद्‌ाथो पस्थितिरासत्तिः । पदार्थश्च 
( ज्ञायमान- ) राक्तिविषयः शाक्यः, ठष्षणाविषयो ठक्ष्य इति द्विधा । 
राक्तिश्च पद्पदाथयोः सम्बन्धरूपा जात्याश्रया । खा च का्यापेया 
काय च तत्तत्पद्‌जन्यपदाथेज्ञानम्‌ । जातेव्यक्तिसम।नसंवित्सवे्यत्वा- - 
द्वयक्तिभानम्‌। समानसंवित्संवित्संवेयता च ध्मेधर्भितादास्म्यादिना। 
अथवा यथा न्यायमते नीठो घट इत्यादो नीटघय्योः संसर्गे स्वरूप- 
सतो राक्तिः। नीखादिपदार्थं च ज्ञाता राक्तिस्तथा जातिविषया राक्ति 

यमाना । व्यक्तिविषया तु स्वरूपसती । कि वा जातिः दाक्या 

व्यक्तिश्च लक्ष्या । स्वज्ञाप्यसम्बन्धो लक्षणा, सा च केवठ्टक्षणा 
ठश्चितलक्चषणा चेति द्विधा। तत्न राक्यपरम्परासम्बन्धो ठक्षितखः 
क्षणा, यथा द्विरेफो सेतीत्यादौ द्विरेफपदस्य रेफद्ये राक्तिः, तस्य ख 


सम्बन्धो स्रमरपदे तस्य च तत्सम्बन्धिनि षट्पदे । केवललक्षणा 


१ स्वपदेनात्र लक्षकशब्दो ग्राह्यः अनेन शक्धाथंसम्बन्धो लक्षणेति 
परास्ता, तथात्वे वाक्ये लक्षणासम्भवात्‌ । 
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त॒ जहती अजत जहत्यजढती ( भागव्यागरूपा ) मेदखिध। । तच 
दराक्यमनन्तमौव्याथीन्तरधरतीतो जदती, यथा विषं सक्त्य विष- 
मोजनशृतिरूपरक्य!थेमनन्तभौव्य राचुगरदभोजननिचत्तौ लक्षणा । 
दाक्या्थमन्तमन्याथीन्तरप्रतीतावञ् हती, यथा छुद्को घट इत्यादौ 
शङ्खत्ववान्‌ घट इति शाब्दबोधे तहणमन्ताग्य तदति द्रव्ये ठक्चषणा । 
"रक्तो धावति, मश्चाः क्रोशन्ति इति वा उदाहरणान्तरम्‌ । टाक्येक- 
देदापरित्यागेनापरंरो वतमाना जहत्यजहती, यथा (तच्चमस्ि, सो ऽयं 
देवदत्तः इत्यादि । अचर पूवोक्तरीत्या विद्चेषणांरापरित्यागेन विदे- 
ष्यांदामाच्रहणम्‌ । तदनेनाखण्डाथेतापि सिद्धा । अखष्ड{थेत्वं च 
वाक्यानां संसगानवगादियथाथेधीदेतता । अखण्डत्वं च जिकाटा- 
` व्यत्वम्‌ । नारित च संसगेश्चेतने, असद्गश्चुतेः । 
राब्दीप्रमा काकरण शब्दप्रमाणदहै ओर वह दहै ( एेा ) वाक्य 
( जो ) दूसरे प्रमाणो से वाधित न होने वाने तात्प के विषीभूत 
संसग का वोधक हो। वाक्याथके ज्ञान मे आकांक्षा, योग्यता, 
आसत्ति ओर तात्पयंज्ञान ये चार कारण हेँ। इनमें पदार्थोका 
परस्पर जिज्ञासा का विषय वनने की योग्यता आकांक्षा है, तात्प्थं के 
विषय वने संसगं का वाध न होना योग्यता है, संसर्गं कहीं पर अभेद 
( का वाचक होता ) है, जंसे--(नीला वट इत्यादि समान विभक्ति 
वाले स्थलों पर, कहीं विषयता के द्वारा निरूपित विषयित्व का, जैसे 
किं घट को जिज्ञासा करता दै" इत्यादि में सन्‌" प्रत्यय के अर्थं 
इच्छाः में न्ञाः धातु के अथं ज्ञानः का विषयता से निरूपित 
विषयिता का सम्बन्ध । कहीं घट लाओ' इत्यादि मे घट-आदि की 
आधारता से निरूपित कम॑त्वनिष्ठ आधेयता संसग होता है । कहीं 
पर चट नहीं है 1" इत्यादि में (नज.' के अर्थं अभावः में घटनिष्ठ 
प्रतिथोगिता कौ अनुयोगिता संसगं है शाब्दबोध भी ` घडे को लाता 
है देवदत्त इत्यादि मे देवदत्त के द्वारा कियाजाः रहा (अथव। देवदत्त 
हे कर्ता जिसका ) ओौर घट है कर्मं जिसका एेसा आनयन के अनुकूल 
व्यापार इत्यादिके ल्पमें होतादहै। नकि नैयाथिकों का ठेसा मत 
कि देवदत्त घट है कमं जिसका उस लानेकी क्रिया के अनुकूल 
व्यापार वाला है। विना व्यवधानके पदसे होने वाली पदक 
अथं कौ उपस्थिति "आसत्तिः है । "पदार्थैः हैदो प्रकार का--ज्ञाय- 
मान शक्ति का विषय “शक्यः तथा लक्षणा का विषय "लक्ष्यः । शक्ति 
दे--पद ओर पदार्थं दोनों की सम्बन्धस्वरूपिणी ओर जाति पर 
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आशित रहने वाली । उसका अनुमान कार्य से होता है । कार्य हैः 
उन-उन पदों से जन्य पदार्थो का ज्ञान । जाति कै व्यक्ति ( पिण्ड) 
के सदुश ज्ञानसे ज्ञेयहोनेके कारण व्यक्िका भान होता है । 
समानसंवित्‌ ओर संवित्संवेद्यता धमं भौर धर्मी के तादात्म्य आदि 
होते हँ । या जंसे न्यायमत में नीला घटः इत्यादिमे नील ओर घट 
दोनो के संसगं मे अपने रूप मे रहने वाली राक्ति' है! नील आदि 
पदाथ से शक्ति ज्ञात होती दहै, उसी प्रकार जाति के विषय वालीः 
राक्ति जानी जाती है । व्यक््ति-विषया तो स्वरूपसत्‌ होती है । अथवाएः 
जाति शक्य है ( अर्थात्‌ शक्तसेज्ञेयदहै) ओर व्यक्ति लक्षय है 
अपने ज्ञाप्य से सम्बन्ध लक्षणा है, वह केवल-लक्षणा ओर लक्षित- 
लक्षणा इन दो भेदो वाली है। इनमे शक्य का परम्परया सम्बन्ध 
लक्षित लक्षणा है--जेसे द्विरेफो रौति" ( दो रेफ ( रकार ) है जिस 
पद मे--भ्रमर--उससे बोधित जीव भौरा आवाज करता ी): 
इत्यादि मे "दह्िरेफ' पद की शक्ति दो रेफं ( रकारं) मेहै। उसका 
सम्बन्ध श्रमर' पद में है, ओर उसकी उससे सम्बन्धित षट्पद मे \ 
केवल-लक्षणा जहती, अजह्ती, तथा जहूत्यजहतीः ( भागत्यागरूपा ) 
भेदो से तीन पकार की है। इनमे शाक्य का अन्तर्भाव किये विन 1 दूसरे 
अथं की प्रतीति होने पर जहती होती है, जैसे "विषं भडक्ष्वः-जहर 
खाञो--में विषभोजन के काये रूप शक्य-अर्थं का अन्तर्भाव विये 
विना शत्रृगृह मे भोजन करने से निवारण अथं से लक्षणा है । शक्य 
अथं का अन्तर्भाव करके अन्य अथैकी प्रतीति होने पर -'अजहती' 
होती हे, जसे--'श्‌ बलो घटः" सफेद घड़ा' आदि मे 'श्‌क्लत्व से युक्त 
घडा इस प्रकार का शाब्दबोध होने पर उसके गुण का अन्तर्भाव 
करके उससे पृक्त द्रव्य में लक्षणा हयी । अथवा "रक्तो धावतिः-- ` 
लाल दौड रहा है, भाः क्ोशन्ति-मन्च चिल्ला रहैहै, येभी' 
भ्य उदाहरण ट । शक्य के एक अंश का परित्याग करके दूसरे अंश 
मे वतमान रहने वाली जहत्यजहतीः है, जैसे--'ततत्वमसि" 'सोऽयं 
देवदत्तः" इत्यादि में । यत्तं पूर्वोक्त विधि से विशेषण-अंश का परित्याग 
करके विशेष्य-अंशमात्र का ग्रहण होता है। तो इससे अखण्डा्थताः 
भीर होती है। अखण्डाथता है-- वाक्यों की संसग का मवगाहन 
न करने वाली यथाथबुद्धि की कारणता । अखण्डता है तीनों कालों 
मे वाघितन होना। चेतनमें संसं नहींहै, क्योकि श्रूति मे उसे 
'असद्धः कहा गथा हे। | ४. 9 ४० 
: : लक्षणायां च .तास्पयरीलुपपत्तििङ्गम्‌ › नाम्बया नुपपत्ति “विषं 
क 1... 
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-खुद्व' इत्यादावन्वयोपपत्तवपि च घणाचर्यकत्व्‌(त्‌ । खेयं दक्ष 
यदे वाक्ये च यथासंभवं योज्या । तदेवं द्विविधपदाथौपरिथितिः 
रासन्तिः । तात्पर्यं च तद्न्यभरतोतिमात्रेच्छय(ऽचुचरितत्वे सति 
तत्परतीतिजननयोग्यत्वं, तच्च वेदे पूर्वोत्तरमीमांसपपरिदशोधितन्याय 
सिद्धं क्षिबोपक्रभोपलंहासवन्याल्ोऽपूवंत। फलम्‌ । अथे बादोपपत्ती 
न्च लिङ्क त(त्पर्थनिगेये इति वाक्योक्तोपक्रमादिलिङ्गसिद्धम्‌ । तयथा 
छान्दोग्ये “सदेव सोम्येदमग्र असीत्‌? इत्युपक्रमः ( आरंमः ) “र्त- 
दात्म्यमिदं सर्वं तत्सत्यम्‌, इव्युपक्रान्तस्य सद्रुपस्य ब्रह्मण पवो- 
ग्रसंहारः ( समातिः) "स अष्मा तस्व न तोति' नव्रृत्वोऽभ्य(सः । 
अत्र वाब सोम्य न निमाठयषे' इति रूपादिहानव्रञ्मणः 
अ्रमागान्तससिद्धषूपापूबेतोक्तिः, तस्प तवदव चिरं यावन्न विमो- 
क्ये ऽथ संपस्स्येः इति बञन्ञान रक सत्सपत्तिरूपपोश्चः, “अनेन जीवेः 
नात्मनाऽनुभविदय नमम ठप्राकप्वाणोति' जोवरूपेणावस्थ(नरूपः- 
सनुत्यात्मकोऽर्थ वादः, यथ) साम्बेन खत्पिण्डेन खयं श्छण्मयं 
विज्ञातं स्यात्‌ इति दश्रन्तेन कायपरा्रस्य विकारित्वन्भिधपात्व 
पङविन्ञानेन सर्वविक्ञानङूथनरूपो पपत्तिश्ेव्युपक्रमादिलिङ्गवोध्यं चदय । 
खोक्ेतु भकरण।दिगम्पम्‌ । वेद्‌धावोख्तरेयः, तत्र  खज(तोयो- 
च्ारणानपेक्चोच(रणवषयत्यं पोख्षेधत्वं तद्धि बत्वमपोरुप्रेयत्वम्‌ । 
न च रा{ल्लयोनित्वसुत्रे वेदस्येभ्वक(रणत्वोक्तेरोश्व एरूपपु रूष कक 
त्वापत्तिरिति बाच्यम्‌। “अस्य महतो भूतस्य निष्वःलतम्‌' इति श्चुत्या 
यथ। निष्व।सोऽ्रधत्नसाध्यस्तथ। वेद्योऽपि पूवपूवेखष्टिषु वत्तमानो 
भगवता स्टीकायेते खध्यादो। तथा च नेन्वरङृतिवेद्विषया । 
अत एव मो श्वपर्थन्तस्थयिवणीनं नित्यता । उत्पन्नो गकार इत्यादि- 
अतोतिस्तु बणीमिव्यञ्जक्ध्वनिगतेति न बणानित्यस्वं राक्यराङ्यम्‌ । 
लक्षणा में तात्प की उपपत्तिकान होना लिङ्क ( =हेतु ) है, 
नकि अन्वथं को उपपत्तिकान होना, क्पोकि वैसा होने पर्‌ "विषं 
मृक्ष्व इत्यादि मे अन्वय की अनुपपत्ति होने पर भो (लक्षणाः भाव- 
 उयक हो जायेगी । यह लक्षणा यथासंभव पद मौर वाक्य में लगानी 
चाहिये । तो इसत भाति दो प्रकार के पदार्थों की उपस्थिति 'अ।सत्ति" 
है। तात्प" है उपसे भिन्न को प्रतौतिमात्र की इच्छा के उच्चारण 
हये विना उसके प्रतीति को उत्पन्न कराने कीौक्षमता। वेदमें वह्‌ 
पूवे तथा उत्तर मीमांसा से परिशुद्ध न्पायसे सिद्ध होता है, अयवा 
, (उपक्रम बौर उपसंहार, अभ्पास, अदुवेता, फल, अथंवाद ओर 
उपपत्ति तात्पपे के नि्णैयमेंहेतु दै इस वाक्यम उक्त उयक्रष- 
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आदि लिङ्क से सिद्ध होने वाला है उदाहरणार्थं छान्दोग्य (उपनिषद्‌) 


मं सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌--हे सोम्य, जादि मे यह सद्‌ ही था- 
यह उपक्रम है, आरम्भ है, तदात्म ०--इस रूप वाला “यह्‌ सव 


जोह, वह सत्य है--यह उपक्रान्तं सद्‌ ~रूप वाले ब्रह्मका ही 
उपसंहार है, समाप्ति है, उस आत्मा के विषय मे तत्त्वमसि इसको 
नव बार आवृत्ति अभ्यासः है, यहाँ "वाव सत्‌०-हे. सोम्य, 
निश्चितदही सत्‌ को नहीं देखे होः इस प्रकार रूप-आदि से रहित 


ब्रह्मका दूसरे प्रमाणोंसे सिद्धन होना “अपुवेताः का कथन है। 
(तस्य तावदेव०--उसको तभी तक विलम्बदहै, जव तक विमुक्त 
नटीं होता, उसके पश्चात्‌ प्राप्त हो जातादहै। इस प्रकार ब्रह्यज्ञान 


-का फल सत्सम्पत्तिरूपी मोक्ष है, अनेन जीवेन °" इसत जीव के द्वारा 


स्वयं प्रवेश करके नाम ओर रूप को व्याकृत करता हूं ।' इस प्रकार 
जीव के रूप में स्थितिरूपी स्तु्यात्मक "अर्थवाद है, 'सोम्येकेन °` 
दे सोम्य ! जंसे--एकदही मिद्रीके पिण्डसे सारा सिटी का बना 


ज्ञात हो जाता दहै इस दृष्टान्तसे काये-मात्रके विकारी होने से 


मिथ्यात्व सिद्ध होतादहै, इसी प्रकार एक के ज्ञान से सबके ज्ञान के 


कथन-रूपी "उपपत्तिः होती है, इस प्रकार उपक्रम-जआादि लिङ्खसे 


बोध्य ब्रह्महै। लोकम ्रकरण' आदिसेज्ञेयरहै। वेद अपौर्षेय 


है । इस विषयमे ( कहना है कि ) सजातीय उच्चारण की अवेक्षा 
-न रखने वाले उच्चारण का विषय होना पौरुषेथता है ओर उससे 


भिन्न होना अपौरुषेयता है । शस्तयोनित्वः सूत्र मे ( ब्रह्मसुज 
१।१।२ ) वेदो कौ ईश्वर-कारणता कटने से ईश्वररूप पुरुष के 
कतु त्व को आपत्ति होती है, एेसा नहीं कहना चाहिये । “अस्य 
महतो ° ---इस महान्‌ भूत ( ईश्वर ) के निःखचान हैँ ।' इस श्रति से 
जसे श्वास विना प्रयासके सिद्ध हो जातादहै, उसी प्रकार से वेद 
भी पूवं-पूवं सुष्टियो मे वर्तमान था, वही भगवान्‌ के दारा सुष्टिके 
प्रारम्भ मे व्यक्त कर दिया.जातादहै। इस प्रकार ईश्वर के कृतित्व 
के विषय वेद नहीं हैँ । इसीसे मोक्ष तक रहने वाले वर्णो की नित्यता 
है । गकार उत्पन्न हृआः इत्यादि प्रतीति तो वणं को अभिव्यक्त 
करने वाली ध्वनिके विषयमेदह, वर्णो की अनित्यताकी शङ्का 
नहीं को जा सकती । 

उपपायज्ञ नेनोपपाद्‌ककस्पनमथापत्तिः । येन विना यदनुपपन्नं 


 तत्तञ्रोपपा्यम्‌ । यस्याभावे यस्याचुपपत्तिस्तत्तत्ोप पादकम्‌ । यथा 
“पीनो देवदत्तो दिवा न भुङ्के इत्यत्र पोनत्वप्रुपपा्यं राज्निभोजन- 
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मुपपादकम्‌ । इयं चा्थीपन्ति टंार्था पत्तिः श्रुताथापत्तिश्ेति द्विधा ¦ 
शचतार्था पत्तिरप्यभिधानाुपपत्तिरभिदटिताचपपत्तिरिति द्विधा । तत्रेदं 
रजतमिति प्रतीतेः सत्यत्वे नेदं रजतमिति निषेधो नोपपन्न इति 
तद्पपत्तये रजतमिथ्यात्वकट्पनं य टष्टस्थठे तच रष्टा्थापत्तिः । 


द्ारमिव्य॒क्तेऽन्वयानुपपत्या तदुपपत्तये पिषेदीव्यादिपद्‌ान्तरकर्पनं 


यत्न वाक्ये तज्ाभिधाना्पपच्तिः। स्वगकामो यजेत इत्यादौ यागादेः 


छणिकत्वेन काडान्तरभावि स्वगंफलट प्रति न करणतेति तद्धेतोर- 


द्रस्य कल्पनं यच तजाभिदहिताुपपत्तिः । 

उपपाद्य ज्ञान के द्वारा उपपादक को कल्पना करना अर्थापत्ति 
' है । जिसके विना जो उपपन्न नहीं हाता वही . वहाँ उपपाद्य है । 
जिसके अभाव में जिसकी उपपत्ति नहीं होती है वह वहाँ उपपादक 
है 1 जसे-- पीनो °'-- मोटा देवदत्त दिनः मे भोजन नहीं करता-- 
इसमे मोटापन'-पीनत्व-उपपाद्य है, रात्रिभोजन उपपादक है। यह्‌ 
मथ पित्ति दो प्रकार की है--दुष्टा्थापित्ति ओर श्वृतार्थापित्ति । श्रूता- 
थपित्ति भी अभिधानानुपपत्ति ओर अभिहितानुपपत्ति इन दो प्रकारो 
कौ हे। इनमे “इदं रजतम्‌ इस प्रतीति के सत्यहोने पर नेदं 
रजतम्‌ यह्‌ निषेध उपपन्न नहीं है, अतः उसकी उपपत्ति के लिये 
रजत के मिथ्यात्वं की कल्पना जिस दृष्टान्त के स्थान पर होती है, 
वहां दष्टाथपित्ति" है । द्वारम्‌* इतना कहते पर॒ अन्वय की अनुप- 
पत्ति के कारण उसकी उपपत्ति के लिये "पिधेहि" इत्यादि अन्य पदों 
कौ कल्पना जहां वाक्य में होती है, वहीं अभिधानानुपपत्ति' दहै। 
स्वगंकामो. यजेत" इत्यादि मे याग-जादि के क्षणिक होने से दूसरे 
समय मेंहोने वाले स्वगं रूपी फलके प्रति करणता नहीं होगी, 
इसलिये उसके लिये अदृष्ट को कल्पना जहाँ होगी वहां अभिहितानु- 
. पपत्ति होगी । 

अभावप्रमाकरणमयुपटन्धिः । अभावश्च नञजर्थपतीतिविषयः, 
सम्बन्धसाददयमिन्नत्वे सति प्रतियोगिखापेश्चो वा । ज्ञानकरणाजन्या- 
भावाचुभवासाधारणकारणमनुपरन्धिः । इयं चलपङ्न्धिर्योग्यभ्यु- 
पगम्य, अन्यथाऽयुमानगम्यधमोयभावस्याप्यनुपठन्धिविषयता 
स्यात्‌ । योग्यता च  तर्कितप्रतियोगिसस्वप्रसल्ितध्रतियोगिकत्वंः 
तद्यथा-यदयज घटः; स्यादिति तकिंतो यः प्रतियोगी तस्य सकच्वेन 
म्रसजितः तरिं उपलभ्येतेति आपादितः प्रतियोगी यस्याभावस्य घटा- 
स्यन्ताभावस्य तच्वं योग्यत्वमित्यथेः। धर्मायभावस्य च यद्य धमः 
स्यात्तदटिं . उप्रकभ्येतेति तकितप्रतियोगिसच्वपसज्ित-प्रतियोगिकत्वं 
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नास्तीति तच्ाचुमानं परभागम्‌ । अभावश्चात्यन्ताभाव एक. एव, न 
प्रागमावप्रध्वं स्ाभावान्योन्यामावानामपि अहणम्‌ । कि वा अनादिः 
सान्तः प्रागभावः सादिरनन्तश्च प्रध्वं खामावः, अकालिकनिषेधपरति- 
यौगिकः अत्यन्ताभावः, ताद्‌।त्म्यप्रतियोगिकोऽभावः अन्योन्याभाव 
-इति चत्वारोऽभावा भवन्तु व्यावदहारिकााः। तत्रापि पारमाथिकोऽमाव 
अत्यन्तामावोऽधिकरणरूप एक एव । अत एव पपञ्चात्यन्ताभावो 
जल्लेव नन्यः। अतरेन प्रवं खाभावात्यन्ताभाकान्योन्याभावा नित्या 
इति परास्तम्‌ , ब्रह्मभिच्चस्य सवस्य मिथ्यात्वसिद्धेः । अत पएवान्यो- 
न्याभावः केवक््यतिरेक्युमन।सिद्ध इति च कथा परास्ता । एवं 
षट्सु प्रमाणेषु यस््रमात्वं प्रामाण्यापरपययं तदहोष।भावसदकङूतन्ञान- 
सामान्यसामग्रीप्रयोञयं, तादशप्रयोञ्यत्वतरेव प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌ । 
न च गुण पिक्षत्वेनास्य परतस्त्वं सकङप्रमाणानुगतगुण।सिद्धेः दोषा- 
भावस्य च(मावत्वेन परतः पाम(ण्यव।दिनां तार्किकाणां गुगत्वाचुप- 
पत्तेश्च । प्रमाण्यसंराये च दोषः कारणमिति न स्वतव्रामाण्यछश्चण- 
वियेधः। तदेवं ज्व(वढरिक्यधर(णरर्कं निरूपितं, तथा चृत्तिरूपा 
प्रमापि विचारिता । तस्वपस्यादिमद!वकयाथेजं ज्ञानं पारमार्थिज्ञ- 
तस्वाघेद्कप्रमेव्युच्यते । तदेतत्परमाणनिरूपणं नासङ्गतम्‌। संन्यासी 
परमदंस इति वोधङश्रुतेव्धवद!रि ए़तास्थ(पनोपपोगित्वा(त्‌ । | 
अभावप्रमा का कारण अनुपलब्धि है । अभाव नञ्‌ के अधेकीं 
प्रतीति का विषय दहै, अथवा सम्बन्धसदृश्प कौ भिन्नता होने पर 
प्रतियोगिसपिक्तादहै। ज्ञानके कारणसे न होने वाला मभाव के 
अनुभव का असाधारण कारण अनुपलन्धि है । यह भमनुपलन्वि योग्य 
अभ्यूपगम्यहे, नहीं तो भनुमान केद्वारा ज्ञेय धर्मं आदि के अभाव 
की भी अनुपलब्धि-विषथत। होने लगेगी ।` योग्यत। है तकित प्रति- 
योगी के सत्व से प्रसज्जित प्रतियोगिता। जेषे कि--"्यदिं यहाँ 
घडा होता इस प्रकार से तकं किया गया जो प्रतियोगी उसके सत्वं 
से प्रसज्जित तो उपलब्ध होताः इस प्रकार से अपादित प्रतियोगी 
जिस जभाव का घट के अत्यन्ताभाव का तत्तव अर्थात्‌ योग्यत्व है, 
यह्‌ अथं हुजा । धर्मादि के अभाव का भी यदि यहाँ धमं होता, तौ 
उपलब्ध होता' इस प्रकार की तफित प्रतिणोगिता के सतवसे 
प्रसज्जित प्रतियोगिता नहीं है, इसमे अनुमान प्रमाण है। अभाव 
एकमात्र अत्यन्ताभावदही है । प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव 
का गरटण नहीं होगा । अथवा अनादि किन्तु सान्त प्रागभाव, सादि 
किन्तु जनन्त,प्रध्वं साभाव, व्रेकालिक निषेध क। प्रतियोगी अल्यन्ता- 








सद पञ्चीकरणम्‌ 


माव, तादात्म्य की प्रतियोगिता वाला अभाव अन्योन्याभाव येः 


चारो व्यावहारिकं अभावदहौंतो हों, तथापि पारमार्थिक अभाव 
ञत्यन्ताभाव जो आधारस्वरूपदै, एक ही दहै । इसीलिये प्रपच्व का 
अत्यन्ताभाव ब्रह्म ही है, दसरा नही । इसमे प्रध्वंसाभाव, अत्यन्ता- 
भाव ओर अन्योन्याभाव ` नित्य हैँ यह मत निरस्त हुआ, क्योकि 
ब्रह्य से भिन्न सवकी मिथ्यता सिद्ध है । इससे अन्योन्याभाव केवल 
व्यतिरेकी अनुमान से असिद्ध है यह्‌ कहना भी निरस्त हौ गया । 
इस प्रकार चछहो प्रमाणो मेजो प्रमात्वदहै, जिसका दूसरा नाम 
` भ्रामाण्यटै, वह दोषाभावसे सहकरेत ज्ञानसामान्य की सामभ्रीसे 
प्रयोज्य है, उस प्रकार की प्रयोज्यता ही प्रामाण्य का स्वतस्त्व-अपने 
लाप होना है। गुण की अपेक्षा वाला होने से इसका परतस्त्व सभी 
प्रमाणो मे अनुगत गुणों की असिद्धिसे, तथा दोपाभाव के अभाव 
के कारण परतः प्रामाण्यवादी नैयायिको के गुणत्व की अनुपपत्ति से 


भी नहीं होगा । प्रामाण्य में संहाय होने पर दोव कारण होगा, इस ¦ 


म्रकार स्वतःप्रामाण्यके लक्षणका विरोध नहीं होतादै। तो इस 
प्रकार व्यवहारमे आने वाले छह प्रमाणो का निरूपण हुआ ओर 
उस प्रकार की वृत्तिरूपी प्रमा का भी विचार हआ तत्त्वमसि 


आदि महावाक्यों के अथं से उत्पन्न होने वाला ज्ञान पारमाथिकततत्व 
की आवेदक प्रमा कही जाती है । यह्‌ प्रमाणनिरूपण अयुक्त नहीं है 


क्योकि “सन्धासी परमहंस है" इस ` श्रूति की व्यावहारिकता की 
स्थापना मे उपयोगिता है । 


ॐ सच्छब्दवाच्यमविद्याशबलं ब्रह्य । 


रा. अ--- वाच्यं ठक््यं चेति पदार्था दिविध इत्युपाव्णि । तच ` 
यथा तच्वमस्यादिमदावाक्यलक्ष्यं छदं व्रह्म तथा ओकारसच्छब्द्‌- , 


आओौकारवाच्यं सच्छब्द वाच्यं यत्‌ तद्‌विद्या-रावटमवियाविहिष्ं ज्य 


बरह्मचेतनम्‌। अत्रेदमपि वोध्यं-या. बरह्मणो विद्धेषणीभूताऽविदयां सा 


 कुजचिद्धिरोषणं इचचित्तपाधिः। यथा नीलो घट इत्यञ्च नीलो 
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खीकाषरुकसमलङ्कतम्‌ रदे 


स्वरूपवोधकतेति सत्यादेख्पट्क््‌कःत्वमिति च न विस्मत्तेव्यम्‌ । अननः 
गुणाव्यन्ताभावनिगुणत्वस्य पपञ्छात्यन्ताभावरूपनिष्प्रपञ्चत्वादेश्चा- 
धिकरणरूपब्रह्यस्वरूपच्वात्‌ सशगुणत्वसप्रपञ्चत्वादेव्यावत्तिद्धारोपलक्ष- 
कत्वमिव्यपि व्याख्यातम्‌ । एवं च अकारोकारमकाररूपपद्ययुक्तेनां- 
कारवाक्येन प्रत्येक पदवाच्यवक्ष्यमाणवििष्टचेतनानाममेदः, सच्छ- 
ब्देन ज्ञानारन्दयोरुपटक्षणःवा त्‌ । "सस्यं ज्ञानमनन्तं च्रह्य'इति ब्रह्मणः 
स्वरूपलृक्षणं, अविद्ादावठपदेनाविद्याधिषठानं ब्रह्य ति ब्रह्मणस्दरस्थ- 
लक्षणं चोपदिष्टमिति च वोध्यम्‌ । अनेन शुद्धचेतनाध्रया चेतन- 
विषया अविद्या इत्यपि खूचितम्‌ । 
पदाथं वाच्य ओौर लक्ष्य इन दो प्रकारोंका होता दै, यह्‌ वर्णन 
कियाजा चूका है दहा जंसे तत्वमसि" आदि महावाक्य का लक्ष्य 
शुद्ध ब्रह्य दै, उसी एकार आद्कार तथा सत्‌ शब्दों का लक्ष्य 
नहीं हे यह्‌ प्रदशित करने के लिये उन दोनों के वाच्य को ओदेम्‌" 
डस शब्द से कहते हँ । ओदेम्‌ अर्थात्‌ ओङ्कार से वाच्य, “सत्‌ -शब्द 
से वाच्यजो दहे वह (अविद्याशबलः अर्थात्‌ अविद्या से विशिष्ट "ब्रह्मः 
क्हाचेतन रहै । यहाँ यह्‌ भी मञ्चना चा हिये--जो ब्रह्य की विरोष 
वनी अविद्या हे वहव्हींतो विशेषण है ओर कहीं उपाधि। जैसे 
न)ला घट इसमे नीलाः विशेषण है, क्योकि यह्‌ कायं (= घट ) 
मे अन्वित होते हुये उरुका अःयो से भेद बतलाता है । घटरूपी कार्यं 
मे नोल-ःकाञअवयमभीहै ओर शुदल आदि वर्णो से भेद-बोधकता 
भो। कायेमें अन्वितिन होने वाला व्थावक्तक उपाधि है--जंसे 
ट से अवन्छिन्न आकाशा, यहं घटं उपाधि है । जहाँ स्वरूप होति 
द्ये व्यादत्तेक्ता होती है, वहां उपलक्षकता होती है, जैसे---सत्य, 
ज्ञान जर अनन्त हंन्ह्य।' इस्मेंद्रह्यके स्वरूपभूत सत्य-आादि की 
असत्‌-आदि का व्यवत्तेक होने के साथ स्वरूप की बोधकता है, अतः 
सत्य आदि की उपलक्षकताहै, यह्‌ नहीं भूलना चाहिये । इससे गुण कै 
अत्यन्ताभाव निगुणता के प्रपच्च के अत्यन्ताभावरूप निष्प्रपन्चत्व 
जादि तथा अधिकरणस्वरूप्‌ ब्रह्य के स्वरूप के होने से सगणत्व, सप्र- 
पच्देत्व आदि कौ व्यावृत्ति के दारा उपलक्षकता है, यह्‌ भी स्पष्ट हो 
जातादहै। इसी एकार अकार, उकार, मकारके रूप वाले तीनों 
पदों से युक्तं ओङ्कारवावयके साथ प्रत्येकपद के "वाच्य से कटे जाने 
वाले विशिष्ट-चेत्नो का अभेद है, क्योकि सत्‌" शब्द से ज्ञान ओर 
जनेन्द की उपलक्षणता है । “सत्यं ज्ञानम्‌ अनन्तं ब्रह्मः यह्‌ ब्रह्म का 
स्वरूप लक्षण दहै, 'अविद्याःरवचः प१द से अविद्या का अधिष्ठान ब्रह्य 





२८. ` पञ्चीकरणम्‌ 


है, इससे ब्रह्म का तटस्थ लक्षण मी कह दिया गया है, एसा समज्ञना 
 चाद्िये। इससे शुद्ध चेतन पर आचरित रहने वाली अविया 


` चेतनविवया दै, यह जी सुचितत दहो गया । 

. बह्यणोऽभ्यक्तम्‌ । अभ्यक्तान्मदहत्‌ । 
पहतोऽदङ्धारः । अहद्ारात्पञ्चतन्मात्राणि । 
पञ्चतन्पातरेभ्यः पञ्चमहाभूतानि ॥ 


रा. अ.- ब्रह्मण इतीदं तु मूं कस्मिश्चित्‌ पुस्तके नोपकभ्यते, 
 आनन्दगिरिकृतपञ्चीकरणटीकार्यां न व्याख्यातम्‌ । वहो सुद्धिते 
 छिखिते च भ्रन्थेऽयं प(ठ उपलभ्यत इति व्यार करोमि । 
ब्रह्मणः" से प्रारम्भ होने वाल। यह मूल क्रिसौ-किसी पुस्तकमें 
नहीं प्राप्त होता है । आनन्दगिरि द्वारा रचित पच्चीकरणः कौ टीका 
मे इसकी व्याख्या नहींकीगधीदहै। वहुतसे युद्रित तथा लिखित 
` अ्रन्थों मे यह्‌ पाठ उपलब्ध होता है, इस लिये व्याख्प्रा कर रहा हूं । 
ब्रह्मणः अवियावििष्ादव्यक्तं कएरणावस्थापच्नमन्ञानं समभवत्‌ । 
 अन्यक्तात्‌ महत्तच्चं दैरण्यगर्भिवुद्धिरजायत “मनो मदान्मतिव्रेह्य' इति 
स्मरतेः । अयं भावः-मूठावियातः म्या अव्यक्ताख्या अविचाख्यं च 
, महत्तच्चं पृथक्‌ समभवत्‌ प्राणिकमौदष्रवरात्‌ । “माया चाविदया च 
` स्वयमेव भवति" इति श्चुतेः। यद्यपि मायावियनोनीस्ति सेदस्तथापि 
, प्रपञ्चोत्पत्तिदेतुभरूताया मायाया विक्ेप्ाक्तिप्राधान्येनावरणांत्ति- 
 ्रधानाया अविद्यायाश्चाध्यासादिदेतत्वेन च तयो्भद्‌ः । महतो ऽह ज्ारः 
“ . . छदादङ्कासेऽभवत्‌। अहङ्कारात्पञ्चतन्मा्ाणि अपञ्चीकृत पञ्चमहत 
, मूतानि खश्ट्मभूतानि वियद्वायुवायुसलवारिविपुला(ख्यानि क्रमेण 


रत्येकं शब्दस्पशेरूपरसलगन्धेरोकदिचिचतष्पञ्चभिशणेये क्तानि जातानि । 


पञ्चतन्मात्रेभ्यः पञ्चमहाभूतानि पञ्चौकूतपञ्चमहाभूतानि जातानि । 


अविद्या से विशिष्ट ब्रह्म से “अन्यक्त' ( अर्थात्‌ ) कारणावस्था 

को प्राप्त अज्ञान समुत्यन्न हज । अब्यक्तः से (मदत्तस्वः हिरण्य 
गभे वुद्धि उत्पन्न हयी । जेता कि स्मृतियों म कटा गथा है-- नर्य 

` मन, महान्‌ मति दै।* इसका अभिप्राय यह्‌ है--मूलाविया से 
अव्यक्त नाम की माया ओर अवियानामक महत्त्व प्राणियों ऊ 
कर्मो के अद्ष्ट के कारण अलग-अलग उत्पन्न हुये, श्रूति में कटा गथा 

¡ दै--माया ओर अविद्या स्वयं पदा होती हैँ ययपि माया ओर 
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अविद्या दोनों मे भेद नहीं है, तथापि प्रपञ्च की उत्पत्ति की कारण- 
भूता माया सें विक्षेपशक्ति की प्रधानता होनेसे ओर आवरणशक्ति 
की प्रधानता वाली अविचा के अभ्यास आदिका कारण होने से उन 
दोनों मे अन्तर है। महान्‌" से . “अहङ्कारः = शुद्ध अहङ्कार उत्पच्च 
हआ । अहङ्कार से पच्वतन्मात्राये = अपश्वीकृत पमहाभ्‌त अर्थात्‌ 
सुक्ष्मभूत आका, वायु, अग्नि, जल पृथिवी प्रत्येक क्रमशः शब्द; 
स्परा, रूप, रस जर गन्धो के एक, दो, तीन, च।र ओर पाँच गुणों 
से युक्त पदा हुये । पच्चतन्मात्राओों से पच्वमहाभ्‌त = प्वीकृत पाँच 
महाभूत उत्पन्न हुये । 


[ बद्यणः पञ्चमदाभूतानि 1 पञ्महा भूतेभ्यो ऽ 
खिलं जगत्‌ । पञ्चानां भूतानापेकंकं डिधा विभज्य 
स्वाधेमागं विष्टायाधं भागं चतुधां विभञ्येतरेषु 
यो [जते प्ोकरणं मायारूपदशनं भवति । अध्या- 
रोपापवादाभ्यां निष्प्रपञ्चम्‌ प्रपञ्च्यते । 


या. अ.--| अस्मिन्‌ पटे ब्रह्मणः अविदय।विटि्टात्‌ पञ्च महाभूतानि 
।वेयद्‌।द्‌ानि शब्द्‌ दिगुणवन्ति जातानि इत्यथः । पाठान्तरे तु बद्यणः 
अव्यक्तं, ततो महत्त्वं ततोऽदङ्कारः, ततः पञ्चतन्माजाणि, तेभ्यः 
पञ्चभ्रूवानीति पूवोक्तसीव्या योजना । | 
| एसा पाठ हीने पर अविद्याविरिष्ट ब्रह्य से प्महाभूत आका- 
रादि गुणों से युक्तं उत्पच्च हुये यह्‌ अथं होगा । दूसरा पाठ होने पर्‌ 
तो ब्रह्म से अव्यक्त, उससे महत्त्व, उससे भह ङकार, उससे पच- 
तन्मात्रायं, उनसे पच्महामूत । इनको पहले बतलायी गयी रीति से 
योजना करनी चाहिये | 


पञ्चमदहाभूतेभ्यः अखिद्टं जगत्‌ , बह्माण्डमित्यथेः । ।अथमच्च 
निष्कषेः-सरवं रजस्तम इति चयो गुणाः, चिगुणालसमकमज्ञानं, तत्प 
॥र्णासमूतप्च भूतान्यपि चिगुण।त्मकानि । तथा च।पञ्चीकतपञ्चमहा- 
श्रूतानां सात्विका येभ्यो ज्यस्तेभ्यः क्रमेण श्रोचत्वक्चक्षूरसनाघ्राणा- 
ख्य(नि पञ्च्ञनन्द्रिधाणि, तथ। दिग्वातकंवरुणाश्विनीङमाराख्या 
ज्ञनेन्द्रियदेवताः समनमवन्‌। समस्तैश्च साल्विकांरोमनोवुच्छदङ्गार- 
1चत्ताख्यमन्तःकरणं चन्द्रब्रदस्पतिरुद्रनारायणाख्या मनअचभिम।- 
निन्थो देवत(शर ज(ताः। तेषामेव सुकष्मभूतानं व्यस्ते रजोरोः; कमेण 
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वाक्‌ पाणी पादो पायुरुपस्थवामात पञ्चक्मःन्द्रयाणः अस्मीन्द्ोपेन्द- 
` म्युव्युप्रजापत्तयस्तद्‌व ताञ्च जाताः । तेषां भूतार्नां समस्तं राजसांरोः 


्राणापानो दानसमानव्यानसंज्ञाः प्राणस्यैव चत्तिमेदा वायवश्चाभवन्‌ । 
वृत्तिभेद “हदि भ्राणो गुदेऽपानः समानो नाभिसंस्थितः। उदान 
। कण्टदेरास्थो व्यानः सवंशारीरगः' इति वचननिरूपितः । तेषां सूक्ष्म- 
भरतानां तमोशु्णांेन पञ्चीकृतपञ्चमहाभूतानि, जातानि, स्थूलानि 
जातानीत्यथेः। स्थूलेभ्यः पञ्चमहामूतेभ्यो भखुंवः स्व्म॑हर्जनस्तपः- 
सत्याख्योध्वंसक्तत्टोकाः, अतट-वितलट-सखुतल-तखातल-रसातल- 
महातद-पाताटाख्य-सत्ताधोलोकाः, जरायुजाण्डजोद्धिजस्वेदजाख्य- 
चतुविधस्थूटदारीराणि जातानि । एतेषां संज्ञाऽखिलं जगदिति । 
पचमहाभूतां से सारा जगत्‌ , ब्रह्माण्ड ( उत्पन्न हुआ ), यह 
अथं हं । यहाँ निष्कषं यह है-- सत्त्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ ये तीन गुण 
है, अज्ञान त्रिगुणस्वरूप है, उसके परिणामभूत पांच भूत भी च्रिगु- 
णात्मक हं । इस प्रकार अपन्वीक्रृत पच्महाभतो के सात्विक अंदों 


से अलग-अलग ऋमशः श्रो>, त्वक, चक्ष, रसना ओर घ्राण नामक 


पाच ज्ञानेन्द्रिय ओर दिक्‌, वायु, सूये, वरुण ओर अध्िनीकृमार 


नामक ज्ञानेन्द्रिय के देवता उत्पन्न हुये । सम्मिलित सात्विक अंशो 


से मन, वृद्धि, अहङ्कार भौर चित्त नामक अन्तःकरण ओर चन्द्र, 
वृह्स्पहि, रुद्र, तथां नारायण नामक मन-आदि ॐ अभिमानी देवता 
पेदा हुये । उन्ही सूक्ष्मभूतं के पृथक्‌-पथक्‌ राजस-अंशों से करमर 
वाक्‌, दोना भूजाय, दानो चरण, मलद्रार तथा मूत्रेन्धिय ये पांच 
कर्मद्द्रियां तथा अग्नि, इन्र, विष्ण्‌, मृत्यु ओर प्रजापति उनके 
देदता भी उत्पन्न हय । उन भूता के सम्मिलित राजस-अंशों से 
प्राण, अपान, उदान, संमानः, अर व्यान नामक प्राण के टी वत्ति 
भेद वायु हुये । वृत्तिभेद--हृदय मे प्राण, गुदा मे अपान ओर नामि 
मे समान स्थित हैँ । उदान कण्ठस्थान में स्थित है ओौर व्यान सारे 
शरीर मे गमन करने वालाह।* इन ब्दो मे निरूपित । इन 
सक्ष्मभूतों के तमोगुण के अंश से पच्चीकृत पच्वमहामत उत्पच्च हुये 
अर्थात्‌ वै स्थूल हौ गये, यह अभिप्राय है । स्थूल, पच्वमहाभतों से 
भः, भुवः, स्वः, महः, जनः, तपः तथा सत्य नामक ऊपर के सातलोक 
ञौर अतल, वितल, सुतल, तलातल, रसातल, महातल जर पाताल 
नामक सात अधोलोक तथा जरायुज, अण्डज, उद्भिज्ज ओर स्वेदजं 


नामक चार प्रकार के स्थूलशरीर उत्पन्न हुये । इनका नाम (अखिलः 


जगत्‌" दे । 


0) क 


त-क 
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अनेन जाप्ररस्वपघरखुु्षिसूच्छीमरणाख्याः पञ्चावस्थाः परखोक- 
भोगाः, अज्ञानावरणश्रान्तिपसोष्टज्ञानापरोक्चक्ञानरोकनारातिदष 
अज्ञानस्य सप्ताचस्थाः, शुभेच्छा सखुविचारणा तज॒मानसा सच्वापत्तिरः 
संसक्ति पद्ाथौभाविनी तुरीया चेति ज्ञानस्य सप्तावस्थाः सवो 
अपि मह्याः । | 

इससे ही जाग्रत्‌" स्वप्न, सुषप्ति, मृच्छ ओर सरण नामकौ पाँच 
अवस्थायें परलोक के भोग, अज्ञान, आवरण, भ्रान्ति, परोक्षज्ञान, 
अपरोक्षन्ञान; रोकना, ओर अतिहषं ये अज्ञान की सात अवस्थायेः 
शुभेच्छा, सुविचारणा, तनुमानसा, सत्त्वापत्ति, असंसक्त, पदार्था- 


=> 


भाविनी ओर तुरीया ज्ञान की सात अवस्थाय ये सभी ग्रहण कीं 
जानी चाहिये । 

पञ्चानां भूतानामित्यादिनोक्तं पञ्चीकरणं प्रसिद्ध, तच्च मायारूप- 
दनं मिथ्याज्ञानं भवति । सर्वषामप्यज्ञानतत्कायीणां ब्रह्मण्यध्यासोपः, 
अध्यारोपो नामातस्मिस्तद्‌ बुद्धिः, स्सतिभिन्नत्वे खति पर पूवंश्टाव- 
भासो वाऽध्यासाख्यः । इदं चाध्यासस्य स्वरूपल्छक्चणं, तटस्थलक्षणं 
तु कारणत्रयजन्यत्वमिति स्यात्‌ । कारणच्रितयं च दोषः, उद्नुद्ध- 
संस्कारः, अन्तःकरणचत्तिश्च । स चाथौध्यासो ज्ञानाध्यास इति 
द्विधा । अथस्यानिवैचनीयविषयस्याध्यास आयो बहुविधः । तथाहि 
संबन्धमाव्राध्यासः, यथा प्रतिविम्बाध्यासः, दपेणसुखयोग्यीवहारिक- 
योरनध्यासेऽपि तत्र प्रतिविम्बसंबन्धस्यारोपात्‌। अयमेव संसगौ- 
ध्यासः । पवं रक्तस्फटिकः, रक्तः पर इत्यादयोऽप्यतेवोद्‌ दायः । 
कुजचित्सम्बन्धवि्िष्टसम्बन्धिनोऽध्याखः, यथा अनात्मन आत्मन्य 
ध्यासः । कुजचित्केवलधमेस्येवाध्यासः, यथा काणोऽहमित्यादि । 
अचरेन्द्रियधमेस्य काणच्वादेरध्यासो नैन्द्रियाध्यासलः । अन्यथा. 
मन्दि य॒मितिप्रतीत्यापत्तेः । पवं देदान्तःकरणधमौदयोऽप्युदादायौः । 
कुःत्चिद्धमविरिण्धम्येध्यासः, यथा ब्राह्यणत्वधमंविदिषएटदेदस्यात्म- 
न्यध्यासः । कुचिदन्योन्याध्यासः, यथाऽवियात्मनोः । अविद्या 
स्वरूपेण बह्मात्मन्यध्यस्ता, गत्मां त॒ संसगेविरिश्रः सन्ननात्मन्यध्यस्तं 
इति स्वीकारात्‌ । शुक्तिरजतादयो ऽप्य वोद्‌ादार्याः । अनिर्वचनीय 
चस्तुपतीतिज्ञानाध्यासः। अयमेवाध्यासो ऽनिवंचनीयख्याव्यां परसिद्धः। 
ख्यात्तिनाम भानं व्यवहार्य । व्यवहारोऽपि अभिज्ञाऽभिवदनद्रुपादान-. 
मथेक्रिया चेति चतुर्विधः । सत्वेनासच्वेन वा निर्वचनानर्हत्वम- 
निवचनत्वं तस्य ख्यातिरनिवेचनख्यातिः। अनेन सर्वै दान्यमितिः 
वदतां माध्यमिकानां अव्यन्तासतः शुक्तिरजतादेः प्रपञ्चस्य वा सच्वेन 
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भानं व्यवदारश्चासच्ख्यातिरिति कथन, अत्मनः श्रणिक्रविज्ञानस्य 
विषयाक!(ररूपस्य इदंत्वादिरूपेण वदहिरिव भानं शयुक्तिरजतादिस्थच्छे 
आत्मख्यातिः, नैदं रजतमिति बाधस्थले इदमो वाधः, न रजताकार- 
ज्ञ(नस्येति योगाचारणबु द्धकष्पनं, शुक्तिरजतादिश्रमे दोषवरादेदान्त- 
रस्थं रजतादि पुरोवतिन्यन्यथा पयति व्यवहरति च यतोऽन्यथा- 
ख्यातिः। दोषश्च प्रमातृगतो भयलोभादिः, भरमाणगतः काचादिः, 


4 ¶ 4 


प्रमेयगतः साददयादिरिति काणाद्‌नां कथनम्‌ । श्रान्तौ न दशान्तर- 
 स्थवस्तुभान [कन्ठ सामन्यखन्नणप्रत्यास्च्य( ज्ञ(नटश्चण।(धत्यासच्या 
त्रा रजतत्वादिधमेस्य पुरोवर्तिनि भती तिरन्यथाख्यातिरिति चिन्ता- 
मणिकारादिक्रथनम्‌ । इदं रजतमित्यादिश्चमस्थले इदमिति परत्यक्षं 
ज्ञानं रजतमिति स्मरतिज्ञानं तयोस्तद्धिषययोश्च दोषवा द्वियेकाग्रहे 
सति जाति ततो रजतमिदमिति व्यवहार एव अख्यातिः, न तु ज्ञानं, 
ज्ञानमा्स्य सत्यत्वादिति प्रभाकरविचार्चातुयेम्‌ । स्वन वस्तुनि 
सर्वषां वस्तूनामवयवसत्वादोषवयेन शुक्तिनिष्टरजतावयवाविभीवे 
-रजतमिदमिति सत एव “रजतस्य ख्यतिः सत्ख्यातिरिति रामाचुज- 
वचनं च परास्तम्‌ , सतच्िकाटा(वध्थत्वेन वाध।भावात्‌ । अलतश्च 
. प्रतीत्याचचपपत्तेः सदसतोश्च(न्योन्यं वियोधादुमयविलश्चणमनिर्वचनीयं 
शुक्तिरजतादीतिभानात्‌ । पवं नेह नानास्ति किश्चनः इति श्चत्या 
इदरब्दवच्ये बञ्मण्यधिष्ठाने नानाराब्दवाच्यस्य भेदस्य पपञ्चस्य 
किञ्चनरब्दवाच्यस्य च नजयथेविषयीभूतात्यन्ताभावविषयत्ववोधनेन 
 वाधान्न सच्वम्‌ , प्रतीतेश्च नासखच्वम्‌ , न च विरोधात्‌ सद सच्वमिति 
सिद्धं मिथ्यात्वम्‌ । अत एव जगद्ध्यायोपाधिष्ठानं बह्म इति वरह्मण- 
स्तटस्थलक्षणान्तरम्‌ । अथ च “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते, येन 
जातानि त यत्प्रयन्त्यभिसंविशन्ति तद्विजिज्ञासस्व तद्म" इति 
शरुत्या भरतिपादितस्य जगदुत्पत्तिस्थितिलयानां यः कत रि 
च तटस्थलक्षणान्तरं ब्रह्मणः । कतृत्वं च इति 
चिकीषाृतिमच्वम्‌ । एवं च यः कतां स निमित्तं, यस्मिह्टयस्तदु- 
पादानं कारणम्‌ ; यथा घट प्रति कुलालो सच्च । अच्च बह्मण्युभय- 
मिति जगदभिन्ननिमित्तो पादानक्रारणं ब्रह्मेति च तटस्थलक्चषणान्तरम्‌ । 
प्रमाण चन्र 'यथोणंनाभिः स्रजते खः इति श्रुति } पःवमध्यासोपो 
निरूपितः । आसेपितस्य निषेधोऽपवाद्‌ः | यथा आरोपितस्य रजतस्य 
नेद्‌ रजतमिति । प्रपञ्चस्य च नैह नाना इति श्रुत्या नि्रेधः। तथां 
च ब्रह्मनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्मेन जगतो मिथ्यात्वं सिद्धम्‌ । 
अधि ङरणनिष्ठाव्यन्ताभवध्रतियोगित्वं चेकाटलि कनिगरेधप्रतियो गित्वं 
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ज्ञाननिवत्यत्वं व मिथ्यात्वमिति तष्टक्षणात्‌ । एवमपवादः ] उक्तसेत्या 
अध्यारोपापवादाभ्यां निष्प्रपञ्चं पपञ्चात्यन्ताभावरूपं ब्रह्य भरपञच्यते 
नाम परतिपाद्यते रासखेषु । | | 

प्चानां भूतानाम्‌ इत्यादि से कहा गया 'पञ्ीकरणः विख्यात 
है । वह भभायारूपदरनः अर्थात्‌ मिथ्याज्ञान है । सारे अज्ञान तथा 
उसके कार्यो का ब्रह्य पर अध्यारोप होता है, उससे भिन्न मे उसका 
ज्ञान अध्यारोप है, अथवा स्मृति से भिन्न होते हये दुरे मे पू्वेदष्ट 
का अवभासित" होना अध्यास है। यह अध्यास का स्वरूपलक्षण है, 
तटस्थ-लक्षण हे तीनो कारणों से उत्पनन होने वाला । तीनों कारण 
हे-दोष, उदूबुद्ध संस्कार ओर अन्तःकरण की वृत्ति। वह भी अर्था 
ध्यास ओर ज्ञानाध्यास (भेदसे)दोप्रकारका है। अनिर्वचनीय 
विषय वाले अथेका पहले प्रकार का अध्यास्त अनेक प्रकारका 
होता है । जसे कि--सम्बन्धमाच्र का अध्यास, यथा--प्रतिविम्ब का 
अध्यास, व्यवहारमे अने वाले दपेण ओर मुख मे अध्यासन होने 
पर भी उसमें प्रतिविम्बके सम्बन्ध कामारोपहो जातादहै। यही 
संसगध्यास है । इसी प्रकार लाल-स्फटिक, लाल वस्त्र इत्यादि भी 
का उदाहरण इसीमे होना चाहिये कहीं पर सम्बन्धविशिष्टः 
सम्बन्धी का अध्यास होता है--जेसे कि अनात्माका आत्मापर 
अध्यास । कहां पर केवल धमे का ही अध्यास होता है, जैसे--भ 
काना हु--इत्यादि मे । यहाँ इन्द्रिय के धर्मं काणत्व आदि का 
जन्यासहे, न कि इन्द्रियाध्यास। अन्यथा--भै इन्द्रिय. इस 
प्रतीति कौ आपत्ति होने लगेगी । इसी प्रकार देह तथा अन्तःकरण 
के धमं भादिका उदाहरण हो सकता है। कीं पर धमे-विशिष्ट' 
घर्मी का अध्यास होता है। जैसे-त्राह्यणत्व-धमेविरिष्ट देह का 
जात्मा पर अध्यास । कहीं पर एक का दुसरे पर अध्यास होता है- 
जसे-अविद्या ओर आत्मा का। अविद्या स्वरूपसे ब्रह्मात्मा पर 
अध्यस्त दहै, ओर आत्मा संस्गसे विशिष्ट होकर अनात्मा पर 
अध्यस्त होता है, एेसा स्वीकार किया जाता है। शृक्तिरजत आदि 
भौ यहीं पर उदाहरण के विषय हैँ । अनिर्वचनीय वस्तु की प्रतीति 
ज्ञानाध्यास है । यही अध्यास अनिवेचनीय द्याति नाम से प्रसिद्ध 
है । ख्याति है भान ओर व्यवहणर । व्यवहार भी चार प्रकारका है- 
अभिज्ञा, अभिवदन -(= सम्बोधन या नमस्कार ), भौर अर्थक्रिया । 
सत्‌-रूप से अथवा असत्‌ रूप से निर्वचन की अयोग्यता अनि्व॑चनी- 
यता है, उसक्री ख्यातिः अनिवेचनीयस्याति है ।, इससे सब शुन्य हैः 
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-यह कह्ने वाले माध्यमिको का अत्यन्त-असत्‌ रुक्ति-रजत-आदि+का 
अथवा घ्रपच्च का सत्‌? के रूप मे भान ओर व्यवहार असटरव्ाति' 
हे, यह कथन है । {आत्मा अर्थात्‌ क्षणिक-विज्ञान्‌ के विषयाकार रूप 
का “इदः (त्वम्‌ः आदि रूप में बाहर सा भान शुक्तिरजत के स्थानम 
'ञात्मख्यातिः है । यह्‌ रजत नहीं हैः इस बाध के स्थान पर (इदम्‌, 
का वाधरहै, न कि रजताकार ज्ञान का, एेसी योगाचार बौद्धोको 
कल्पना दै । शुक्तिरजत आदि रमम दोषवगात्‌ दूसरे स्थान पर 
-स्थित रजत आदि पुरोवर्तौके दारा चकि अन्यथा देखा जाता दै 
ओर व्यवहारमें लाया जाता दहै, अतः अन्यथाख्यातिदहै। दोषदः 
प्रमाता में -रहने वाला भय, लोभ, आदि, प्रमाणगत काय-आदि, 
प्मेयगत साद्श्य आदि एेसा काणादो-वंशेषिकों का कहना है । ध्रान्ति 
में दूसरे स्थान पर स्थित वस्तु का भान नहीं होता है, अपितु 
सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्ति से या ज्ञानलक्षणा प्रत्यासत्ति से 
रजतत्त्व-आदि धमं की सामने स्थित मे प्रतीति दही अन्यथा- 
ख्याति दै, एेसा “( तत््व-) चिन्तामणिः के रचयिता ( गङ्खंश ) 
आदि का कथन है। इदं रजतम्‌ इत्यादि भ्रमस्थल में "इद यह्‌ 
प्रत्यक्षज्ञान, “रजतम्‌' यह स्मृतिज्ञानः उन दोनों तथा उन दोनों के 
-विषयों का, दोष के कारण विवेक का प्रहणन करने.पर्‌, उत्पत्त 
होते दै, तव॒ “रजतमिदम्‌" यह व्यवहार ही (अष्याति' है । यह्‌ ज्ञान 
नहीं है, क्योकि ज्ञानमात्र ही सत्‌ होता है एेसा प्रभाकर ( मिश्र) 
के विचार की चतुरायीदै। सभी वस्तुञओमे सभो वत्तुओंके 
अवयव होने के कारण दोषवशात्‌ शृक्तिनिष्ठ रजत के अवथव का 
आविर्भाव हो जाने पर ^रजतमिदम्‌ इस प्रकारके सत्‌ ही रजत 
की ख्याति “सत््याति' है, एसा रामानुज का भी कथन निरस्त हो 
जाता है । सत्‌ का त्रिकालावाघ्य होने से बध नहीं होता । अतत 
की प्रतीति की उपपत्ति न होने से, भौर सत्‌ जर अत्‌ का परपर 
विरोध होने से दोनों से विलक्षण अनिर्वचनीय है शृक्तिरजत आदि 
एसा भान दोता है । इस प्रकार यहां विविध कुछ मी नहीं है इस 
श्रूति से दह" शब्द से वाच्य ब्रह्मरूपी अधिष्ठान पर नानाः 
(= विविध ) शब्द से वाच्य भेद प्रप्च का ओौर किचनः-पद के 
वाच्य ननन -अथं के विषयीभूत अत्यन्ताभाव के विषयत्व के बोधन 
से बाध होने के कारण “सत्‌ ^-त्व नहीं है, मौर प्रतीति होने के कारण 
“असत्त्व भी नहीं है, ओर विरुद्ध हो जाने से सदसत्त्वः भी नहीं है । 


इस प्रकार मिथ्यात्वं सिद्ध हृभ।। इसलिये जगत्‌ के अष्यारोवका 
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अधिष्ठान ब्रह्म है" यह ब्रह्म का दुसरा तटत्य-लक्षग हुआ । इश्क 
'पश्चात्‌-यतो वा०-जहां सेये मू उत्यन होते है, जिसके साय 
उत्पन्न होकर जीवित रहते है, जहां प्रयाण करते है, अभिभ्रवेश 
करते ह, उसे जानो, वह्‌ ब्रह्म है । इस श्रूति के द्वारा प्रतिपादित, 


जगत्‌ कौ उत्पत्ति, स्थिति ओर लवयकाजो कर्ताहै, वहु त्रहा है, 


यह भी ब्रह्म का दुसरा तटस्थ-लक्षण है। उपादान के विषयमे 


अपरोक्षज्ञानसे करनेको इच्छाको करने वाला कर्ता है। इस्‌ 
प्रकार जो कर्ताहै वही निमित्त है, जिसमे उसका लय. होता है वह्‌ 


` उपादान कारणदे, जसे कि घड़के प्रति कुम्हार ओर मिदट्री। यहां 


ब्रह्म मे दोनो है, इसलिये जगत्‌ का निमित्त तथा उपादान कारण 


अभिन्न ब्रह्म हे, यह उसका जन्य तटस्थलक्षग हुआ । इसमें प्रमाण 


दे--यथोणं °“--जेभे-मकड़ी निर्माण करती है-यह श्रूति । इस 


प्रकार अध्परारोपका निरूपण हुआ । आरोपित का निषेव अपवाद 


दे, जसे कि-अ।रोपित रजत का यह रजत नटीं है यह कहना 1 


प्रप का नेह नाना०- इस धृति से निवेध किथा गयां है। इस . 
प्रकार ब्रह्मनिष्ठ अत्यन्ताभावका प्रतियोगो होने से जगत्‌ का 


मिध्यात्व सिद्ध हुमा, क्योकि अधिक्ररणनिष्ठ अत्यन्ताभाव का 
प्रतियोगी होना, त्रैकालिकनिषेध का प्रतियोगी होना अथवा ज्ञान 


के दवारा निवारणीय होना मिथ्धात्व है, यह उसका लक्षण है 1 इस 
कार अपवाद हुआ । उक्तरीति से अध्यारोप ओर अपवादक द्वारा 


निष्परपञ्चः = प्रपच्च के अत्यन्ताभावके रूप वाला ब्रह्य" प्रपख्ित 


किया जाता है (= शास्त्रों में प्रतिपादित किया जाता है । ) < 

९ ^ © 

ॐ पर्चाकृतपच्चमहाभूतानि तक्कायं च सवे 
विराडित्युच्यते । 


सु. वा.--ॐकारः सवेवेदानां सारस्तच्वपरकाडराकः । 
५ (| भ 
तेन चित्तसमाधानं खख्षुणां पकारयते ॥१॥ 


ओङ्कार ( = प्रणव, अर्थात्‌ ओडेम्‌ ) तत्व को प्रकाशित करने 
वाला, सभी वेदों का उत्कृष्ट संक्षिप्त रूपरहै। उसीके माध्यमसे 
मोक्षप्राप्ति के इच्छुकों के लिये चित्त-समाहित करने ( का प्रकार } 
निरूपित क्रियाजारहाहै।॥ १॥ ¦ 


~ ¢ 
वा. भ.--प्रीगणेशाय नमः । इहै खड प्रमेधर(राधनाथ- 
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मलष्टितेनित्यादिकमेभिः परिलचद्रांतःकरणानामत एव नित्यानित्य- 
वस्त॒विवेकेहाय॒त्राथषकभोगविरागशसमदमादसाधनपट्कसं पन्पु- 
षुत्वाख्यसाधनचतुष्टयवतां व्रमजिज्ञाघ्रनां परिव्यक्तकाम्यनिपिद्ध- 


कमणां परमहंसपरिव्राजकानां श्रवण-मनन-निदिष्यासन-पराणां 


आरुण्युपनिषदा “संधि समाधावात्मन्याचरेत्‌' इति समाधि- 
विहितः। स च समाधिरोकारेण कत्तव्य इति (ॐ इत्यात्मानं 
युञ्जीत" इति तेत्तरीयन्रहन्नारायणोपनिपन्र 


>) (~ # (क थं ५.८ 
समाधी इति स्म्रतेः। स च समाधिरोंकारेण कथं कत्तव्य 


इत्याकाह्भायां तं प्रकारं वक्तुं भगवता माप्यकारेण पञ्चीकरणं 


नाम प्रकरणमुदष्म्‌ । तत्परकरणं व्याचिख्यासुभेगवान्‌ वात्तिक- 
कारः चिकी पितस्याक्तायुक्तदुरुक्तचिन्तात्मकस्य तन्राख्यानरू- 
पस्य वात्तिकस्य निविभ्नेन परिसमाप्निप्रचयगमनसिद्धयथ-- 
श्रीयत गणे को नमस्कार । यहां जगत्‌ में परमेश्वर की आरा- 
धना के निमित्त सम्पन्न किये गये नित्य आदि कर्मो से पूर्णतः शुद्ध 


अन्तःकरण वाले, ओर इसीसे नित्य ओर अनित्य वस्तुओं के विवेक, 
लौकिक तथा पारलौकिक विषयों के फलों के भोग मे वैराग्य, दाम, 


दम आदि छंह साधन समहं की सम्यक्‌ प्राप्ति, ओर मोक्षप्राप्ति. 


का इच्छुक होना इन चारों साधनों से सम्पन्न, ब्रह्मज्ञान के इच्छक, 
काम्य तथा निषिद्ध कर्मो का परित्याग कर देने वाले, श्रवण, मनन, 
ओर निदिध्यासन मे रत परमहस सन्यासियों के लिये आरुणि-उप- 
निषद्‌ के हारा सन्ध्याकाल में समाधिमे आत्मा का अनुसन्धान 
करे" सदृश वाक्यो से समाधि का विधान किया गया है। वह्‌ 
समाधि ओङ्कार से करनी चाहिये एेसा ॐ इत्या ० ( ओ३ म्‌ इसमें 
आत्मा को युक्त करे ) इस ( वाक्य ) से तैत्तिरीय-बृहच्रारायणो- 
पनिषद्‌ श्रृति मे विधान है । युज्‌" धातु समाधिके अ्थमे होती दहै 
एेसा स्म्रति मे कथन होने से ( उक्त वाक्य मे युक्त करे" युजञ्जीत- 
का अर्थं समाधिदहै।) "वह समाधि ओोङ्धारके माध्यमसे केसे 


करनी चाहियेः एेसी इच्छा होने पर उस विधि को बतलाने के लिये 


१. द्विरुक्तति पाठान्तरम्‌ । 


र्द, ~ (~ + 91/ 
तो विहितः, “युज्‌ 
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भगवान्‌ ( वेदान्तसूत्रों के ) भाष्यकार ( आद्यश्रौशङ्कुराचाय ) ने 
('पञ्चोकरणः नामक प्रकरणका उपदेश दिया। उस प्रकरण की 
व्याख्या करने के इच्छकं भगवान्‌ वातिककार ( सुरेश्चराचा्यं ) रचे 
जाने के लिये अभीष्ट, उक्त, अनुक्त ओर दुरुक्त ( अथवा पुनरुक्त ) 
कै विषय मे विचार से समन्वित, उसकै व्याख्यास्वरूप वातिक का 
निर्बाध समाप्ति-राशि की उपलब्धि के 7ियि- 





उॐ०कारशाथश्चब्दश्च द्वावेतो - बरह्मणः पुरा । 
कण्ठं भिचा पिनियातौ तस्मान्माङ्लिकाबुमो ॥ 

प्राचीन काल में ओङ्कार? तथा अथः ये, दो शब्द ब्रह्मा के कण्ठ 
को फोड़ कर निकले, अतः दोनों माङ्गलिक हैँ । 
--इति स्म्रतेरोकारोच्ारणं तदथेतच्ानुस्परणात्मकं च संगल- 
माचरन्प्रकरणस्याथं संक्षेपेण ओरोतबुद्धिसोकयोथं कथयति-- 
उकार इति । तेन ओङ्कारेण चित्तसमाधानं प्रकाश्यत इति 
संबन्धः} चित्तस्य समाधानं व्रह्मतसामेदाकारतयाऽवस्थानम्‌, 
अखण्डव्रह्माकारव्रत्तिरूपेण परिणामः, नतु शाखान्तरप्रसिद्वचित्तघर- 
त्तिनिरोध इत्यथः । ब्हमेव!हमरिमि ““इत्यमेदेनावस्थानं समाधिः 
इति सूले वक्ष्यमाणत्वात्‌ । समाधिः संिदुत्पत्तिः परजीवेकयतां 
प्रति } ` इति स्मरते । तचित्तस्याखंडाङारय्रत्तिरूपज्ञानं येन 
प्रकारेण ओंकारेण जायते स॒ प्रकारः प्रकारयत इत्यथः । ओंकार- 
स्य ज्ञानजननसामभ्येमाह-तत्वपक्राशाक इति । तस्वमस्यादिवा- 
कयवद्विधिविधया विधिष्रुखेन; नेतिनेति' इति वाक्यवन्निषेधवि- 
धया च तखग्रकाश्चकत्वं तस्य श्रुतिस्षतिप्रसिद्धमित्यथः । नञ 
तखमस्यादिवाक्येभ्यः ओंकारस्य को वा विशेषः, येनं ओंकारे- 
णेव चित्तसमाधानं प्रकारयते १ तत्राह-सर्ववेदानां सार इति । 
स॒सदिव षटशरावादीनां सवेवेदानुस्युततया कूत्वा तेषां 
सारः “त्था र्गना सवाणि पणानि संतण्णान्येवं अकारेण , 
सवां वाक्‌ सन्त्रण्णा", इतिश्चतेरित्यर्थः । 

२ पञ्ची° 
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एेसा स्मृति में कटे जाने से ओङ्कार के उच्चारण तथा उसके 
अर्थतत्त्व के अनुस्मरण-स्वरूप मद्धल का आचरण करते हये प्रकरण 
केअथेको संक्षेप में श्रोताओं के समज्लने को सुविधा के लिये-- 
उकार इति ( ओङ्कार इत्यादि श्लोक ) कहते हैँ । उस ओङ्कार से 
चित्त का समाधान प्रकाशित होता दै, एेसा सम्बन्ध ( समञ्चना 
चाहिये । ) चित्त के समाधान का अथं है--त्रह्म ओर आत्माकी 
अभिन्नरूप में अवस्थिति, अखण्ड ब्रह्य के आकार की वृत्तिकेरूप 
मे परिणाम, न कि दुसरे शास्त ( योगदशेन ) में प्रसिद्ध चित्त की 
वृत्तियों का निरोध, क्योकि ब्रह्य ही मै हु" इस प्रकार की अभेदरूप 
मे स्थिति समाधि दै, एेसा मूल मे कहा जायेगा, ओर स्मृतिमेंभी 
( कहा गया ह कि ) परतत्त्व तथा जीव की एकता के विषय में 
संविद्‌ कौ उत्पत्ति समाधि है । उस चित्त की अखण्डाकारवृत्ति के 
रूप वाला ज्ञान जिस विधिसे ओङ्कार से उत्पन्न होतादै वह्‌ विधि 
प्रकाशितकीजा रहीहै, यह ( उक्त श्लोक) का अभिप्राय दहै। 


ओङ्कार को ज्ञान को उत्पन्न करने कौ शक्तिके ( विषयमं सङ्कत 


करने के लिये वातिक में कटा है--तच्वध्रकाराकः । तत्त्वमसि 
( वह॒ तुमहो ) आदि वाव्योंको भांति विधिरीतिसे ओर नेति 
नेतिः (वह्‌ ब्रह्म यह्‌ नहीं है, एसा नहीं है ।) इत्यादि वाक्य की भांति 
निषधरीति से उस्त ( ओङ्कार ) की तत्त्वप्रकाशकतां श्रुति ओर 
स्मृति मे विख्यात है, यह ( तत्त्वप्रकादकः ) का अर्थंहै। (भला 
"तत्वमसि" आदि वाक्योसे ओङ्कार की क्या विशेषता है कि 
ओङ्कार के द्वारा ही चित्त-समाधान प्रकारित क्याजा रहाहै? 
उस विषय में कटा गया है--सवेवेदानां सार इति--( वह सभी 
वेदों का सर्वो्कष्ट निचोड द । ) इसका यह अथं है कि वह॒ ओङ्कार 
घड, कुत्हड़ आदिमे सिद्री कौ भांति सभी वेदों से व्याप्त होने के 
कारण उनका सारदहै, क्योकि श्रूतिमें कहा गया है--"तो जैसे 
रंकु से सभी पत्तं व्याप्त हँ उसी प्रकार ओङ्कारसे सारी वाणी 


व्याप्त हैं 


अयमाशयः--तच्वमस्यादिवाक्यानां मध्ये. केनचिद्धाक्येन 

चित्तसमाधानप्रकारः प्रकाश्यते, अग्रकाचितवाक्यान्तराध्यायिनां 
(~ ॐ 0 = = (५ # ^~ 

ततो वाक्यात्समाधानासिद्धेवोकयान्तरेऽपि ततप्रकाश्ितव्यं स्यादि- 


, ति यत्नगोरवं स्यात्‌ । ओंकारेण तत्प्रकाशने तः तस्य स्बैवेद- 
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वाक्यसारत्वात्‌ सवत्र वाक्ये समाधानप्रकारः प्रकाश्यत इति न 
पृथक्‌ कायः स्यात्‌ । ओंकारेणेव सर्वेषां चित्तसमाधानसिद्धे् न 
यतान्तरं कायेमिति साघवम्‌ । कश्च बेदोचारणस्य पापनिवत्त- 
कत्वस्मरणात्‌ रो करिकवाक्यापेक्षया वेदवा क्यस्य स्बोच्चारणस्म- 
रणद्रारा ज्ञानप्रतिबन्धककस्मपनिवतेकत्येन शीप्रमप्रतिबद्ज्ञानो- 
त्पादकत्वं विशेष्‌ इति वक्छञ्यम्‌ । अर्थ॑बोधक्रत्वस्य उभयत्रापि 
तुस्यत्वेन प्रकारान्तरेणातिशयस्य वक्त मशक्यत्वात्‌ । एवश्च 
सति ओंकरस्य सर्वेवेदात्मकत्व।त्दुचारणस्य सर्ववेदोचारणस्वा- 
तततो बहुकस्मपनिष्रच्या शीघ्रसग्रतिबद्ं ज्ञानं ततो भति। 
किश्च “ओमित्यात्मानं बुञ्जीत इस्यादिबहुशरुतिषु तस्मिन्ना- 
दरदशेनाच तेनेव समाधानं प्रकाश्चनीयमिति । 


तात्पये यह्‌ है कि--'"तत्त्वमसिः आदि वाक्यों मेसे किसी वावय 
से चित्त-समाधान की विधि प्रकट होती है, उस वाक्य सेः अनिष्ट 
दूसरे वाक्यों के अनुसार ध्यान करने वालों को समाधि की. सिद्धि 
न होनेसे दृसरे वाक्योमें भी उस विधि का प्रकाशन करता 
चाहिये था” एसा करने पर प्रयत्न-गौरव होगा अर्थात्‌ अपेक्षा से 
अधिक व्यथे का प्रयासं करना पड्गा। जवकि ओड्धारसे उसका 
प्रकाशन करने पर, उदके सभी वेद वाक्यों कासार होने के कारण, 
सवत्र वाक्यम समाधिकौ विधि प्रकाशित होती है, इस प्रकार 
अलग से कोई कायं नहीं करना पड्गा । ओङ्कार से ही सबको चित्त 
को समाधि. सिद्ध हो जाने से अन्य प्रयास नहीं करना पड़ेगा, इस 
प्रकार थोडंमेही काम चल जायेगा इसके अतिरिक्त, वेदों के 
उच्चारण को पापं हटाने वाला मानाजानेसे, लौकिक वाक्य की 
तुलना में वेदवाक्य की, अपने उच्चारण एवं स्मरणके द्वारा ज्ञान 
मे बाधक पापको दूर करनेके कारण शीघ्रही निर्बाध ज्ञान की 
उत्पादकता, विशेषता होगी एेसा कहना है । अभैबोधकता द्येनों ही 
स्थानो ( = वेदिक ओङ्कार तथा तदितर वाक्यों ) में सान होने से 
दूसरो रीति से ( ओङ्कार के ) गुणाधिक्य को नहीं कहा जा सकता । 
एेसा होने पर ओङ्कार के सभी वेदों का सार होने के कारण सर्ववेद- 
स्वरूप होने से उसके उच्चारण के भी सभी वेदों का उच्चारण हो 


॥ + 
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जाने से उसकी तुलना में वहत पापों की निवृत्ति हो जाने पर शीघ्र 
ही उससे निर्बाध ज्ञान होने लगता है । इस पर भी ओम्‌ इत्या०” 
आदि बहुत सी श्रूतियो में उस ( ओङ्कार ) क प्रति आदर प्रदशित 
किये जनेके कारणमी उसीसे समाधि का प्रकाशन किया जाना 
चाहिये । 


अत्राधिकारिणमाह-खखुक्ुणामिति । अत्र च आंकारग्र- 


काश्यं तत्वं विषयः, मोक्षः काम्यमानत्वात्‌ ख्यं प्रयोजनं, 
चित्तसमाधानरब्दितं तचन्ञानं अवान्तरप्रयोजनं, प्रकरणस्य 
फरस्य च जन्यजनकभावः संवन्धः) य॒युश्चरधिकारीत्यनुबधच- 
तुष्टयं प्रवृयङ्गमथादुक्तमिति द्रष्टव्यम्‌ ।॥ १ ॥ 

यहाँ ( इस प्रणव-समाधि का ) अधिकारी कटा गया है-- 
मुमु्चणामिति--से ।.( अर्थात्‌ मृमक्षुओं के लिये ही यहं विधि कही 
गयी है, वही इसके (अधिकारी हैँ, अन्य नहीं । ) यहां ओङ्कार के 
दारा प्रकाशन-योग्य ( आत्म ) तत्तव "विषय है, इच्छा किये जाने 
के कारण मोक्ष प्रधान श्रयोजनः है, "चित्त-समाधानःसे कहा गया 
तत्त्वज्ञान गौण-प्रयोजन है ( इसत ) प्रकरणग्रन्थ ओर ( इसके ) फल 
मे जन्य-जनकभाव सम्बन्ध है, अपने प्रयोजन कौ उत्पत्ति अधिकारी 
का प्रकरण से सम्बन्ध है, मोक्ष का इच्छक व्यक्ति अधिकारी है, इस 
प्रकार प्रवृत्ति के अवयवभूत चारो अनुबन्धः ( शब्दतः निदिश्टन 
होने पर भी ) अथेतः कह दिये गये, एेसा समज्नना चाहिये ॥ १॥ 
सु, वा.--आसीदेकं परं रह्म नित्यघुक्तमविक्रियस्‌ । 

तत्स्वमायासमावेदादीजमव्याक्रतात्पकम्‌। २॥ 

अद्रय, सर्वो्करष्ट, नित्यमृक्त, निविकार ब्रह्य ( ही पहले ) था) 
` वह्‌ अपनी माया के साहचयं सै अनभिव्यक्त स्वरूप वाला बीज 
वना ॥ २ ॥। | 

वा. भ.--इह भगवता भाष्यकारेण अध्यारोपापवादाभ्या- 

मोंकारेण प्रत्यग्रह्माभेदप्रतिपत्तिश्रकारं दशयितुमधिष्टानस्य वास्तवं 
रूपम्‌ अध्यारोप्यग्रपश्चस्य सृष्टि च सिद्धवरछृत्याध्यारोपमात्र- 
॑ ~ < 
मुदितम्‌ 1 वात्तिकराचायंस्तु उक्तायुक्तदुरुक्तचितामकत्वाद्वा- 
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त्तिकस्योक्तानुक्तं तदुभयं वक्तकाम आदौ अष्यारोपासपू्वमव- 
स्थतमाधष्टानभूतास्मस्वरूपमाह-आसीदेकमिति । 


यहा भगवान्‌ भाष्यकार ( शङ्कुराचायं ) ने आरोप भौर 
अपवादक माध्यमसे ओङ्कारके द्वारा आन्तर ब्रह्यसे अभेदकी 
प्राप्तिको विधि दिखाने के लिये अधिष्ठान के वास्तविक-स्वरूप 
ओर अध्यारोपके विषय जगत्‌ की सृष्टिको सिद्धसा मान कर 
केवल अघ्प्रारोपको कहा है। वात्तिकाचा्यं ( सुरेश्वर) ने तो 
वातिक के उक्त, अनुक्त ओर दुरुक्त के विचार-स्वरूप होने के कारण, 
उक्त, अनुक्त ओर उन दोनों को कहने कौ इच्छा से सवेप्रथम अध्या- 
रोपसे पहले विद्यमान आधारभ्‌त आत्मा. के स्वरूपका वर्णन 
किया दहै--आसीदेकमिति-( पहले एक हौ पखत्रह्म था, आदि के 
दारा । 


ब्रह्म देशकालवस्तुपरिच्छेदश्ूल्यम्‌, अत एव एकं सजातीय- 
विजातीय-स्वगत-पेदशूल्यं परं परमानन्दरूपं नित्यग॒क्तं काटत- 
येऽपि सवांनथेूपप्रपंचसबन्धशूल्यं सचिदानन्दात्मकं वस्त्वा- 
सात्सृष्टः प्रागित्यथेः । “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌, एकमेवा 
द्वितीयं बरह्म, आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌ नान्यत्किश्चन्‌- 
मिषत्‌, विज्ञानमानन्दं बरह्म इत्यादिशुतेरित्यथः। यद्यपि 
जाहतायस्य "आसीत्‌ इति कालसंबन्धो न युक्तः, तथ।पि 
्रातृणा ब्रातपत्तसोकयोथं काठसंबन्धमारोप्योपदिशतीति ` 
च्यम्‌ । नु जगदुपादानस्य कारत्रयेऽपि कथं संबन्धञञुल्यस्वं 
वराह-अविक्रियमिति। निरवयवत्वेन विलेन च परिणामप- 
रिस्पन्दयोरसंमवादुपादानत्वमपि न तस्यास्तीत्यथैः । तहिं कथं 
“(आत्मन आकाशः सम्भूतः, तत्तेजोऽघुजत" इत्यादिश॒तिभि- 
रुपादानत्ाभिधानं ब्रह्मण इत्याशंक्य तच्वतोऽन्यथामावलक्षण- 
परिणामाभ्युपादानत्वासंभवेऽपि मायया अतखतोऽन्यथात्वलक्षणं 
विवर्तो पादानत्वं सम्भवतीत्याह-ततस्वमायेति । -स्वस्य बहमणः 
शक्तेभूता स्पररिमिन्नेवाध्यस्ता माया तस्याः समवेशः आध्या- 
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सिकतादात्म्यं ` तस्माद्रीजयुपादानमित्य्थैः 1 छक्त्यादेर्धिक्रियां 
विनापि रजताचपादानतदशेनात्‌ । अविक्रियस्यापि जगद्िवर्तः 

~ ¢ ग] 3 =, 
पादानत्वमविरुद्रमित्यथः । ननु यत्र यत्काय सर्ष्मकूपेण घतते 
तदेव तस्य कायस्य बीजम्‌, अन्वथा तन्तूनामपि घटं प्रति 
बीजस्वं स्यात्‌ । तथा च नित्यभक्ते बरह्मणि प्राशुत्पत्तेजंगत्पक्ष्म- 
रूपासम्भवात्कथं तद्रीजत्वमत आह-अव्याक्रतात्मकयिति | 
= (~ 0 = _ (~ + 
स्वता नत्यद्चुक्तस्य दहक्षक्रायत्रयल्वासम्मवऽपि मापा्या तत्स- 
म्भवात्तद्रारा अन्याकृतात्मक अनभिव्यक्तनासरूपात्मकजग- 
= ¢ ~ ^ [का ०, * 
दाश्रयः “तद्धेदं तद्यव्याकृतमासीत्‌"' इतिश्रुतेः । अतो बीजतवं 
युक्तमित्यथेः ॥ २ ॥ 

बरह्म देश, काल ओर वस्तुकी सीमाओंपे रहितदै, इसलिये 
वह्‌ एक-समान जातिवाले, असमान जाति वाले ओर आत्मगत भेदों 
से शृन्य, परपरम आनन्द स्वरूप, नित्यमुक्त तीनों कालोमे भी 
सभी अन्थरूपी प्रपच्च के बन्धनो से रहित सच्चिदानन्द-स्वरूप 
वस्तु था ( आसीत्‌ )-( अर्थात्‌ ) सृष्टि से पहले भौ था--यह 
अभिप्रायदहै। हि सौम्य | यह्‌ सत्‌ ही पहले था" एक ही है अद्वितीय 
ब्रहम" (एक यह आत्मा ही पहले था, इच्छा करने वाला अन्य कु 
भी नहीं थाः विज्ञान ओर आनन्द ब्रह्म है" "सत्य, ज्ञान ओर निर- 
वधि ब्रह्म है" इत्यादि श्रूति का प्रह अथे है । यद्यपि अद्वितीयं का 
'आसीत्‌--था--इस प्रकार का काल से सम्बन्ध उचित नहीं है, 
तथापि सुनने वालों के ज्ञान की सुविधा के लिये काल-सम्बन्धं का 


आरोप करके उपदेश दिया दै, एेसा समन्चना चाहिये । "जगत केः 


उपादान-कारण कौ तीनों कालोंमे सम्बन्ध-शन्यता कंसे होगी, 
उस विषय में कटा गया है--अविक्रियम्‌--नि विकार | अद्खरहित 
तथा स्वंव्यापक्र होने के कारण परिणाम (= तार्विक परिवर्तन ) 
तथा परिस्पन्द( = विचलता ) दोनोके ही सम्भवन होने से उसकी 
उपादानता भी नहीं, यहं ( अविक्रियम्‌ पदका ) अर्थहै। तो 
फिर कंसे आत्मा से भाकाश उद्भूत हृञा” “उतने तेज की सुष्टि 
की" इत्यादि ध्रूतियो से ब्रह्म कौ उपादानता का कथन हुआ हैः एेसी 
शङ्का करके, तात्त्विक रूप से दुसरे प्रकारक्राहौो जाना लक्षणदहै 


। 


^ ^ = 2 म कि, = = 


# 
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जिसका उस परिणाम ( नामक विकार) की उपादानकारणता 
सम्भवन होने पर भीमायाके कारण अतात्विक रूपसे दूसरा 
होना ( = बदल जाना ) है लक्षण जिसका उस विवते का उपादानत्व 
सम्भवदहै, इस आश्य से--'तत्स्वमयेक्ति-वह अपनी मायासे 
आदि-कहा गया है । स्व॒ ( अर्थात्‌ ) ब्रह्म की शक्तिस्वरूपिणी अपने 
मे ही आरोपित माया, उसक्रा संयोग ( अर्थात्‌ ) आध्यासिक 
अभिन्चता, उसका कारण, बीज या उपादान, ( ब्रह्म है ), यह अभि- 
प्राय है। जहां जो कायं सृक्ष्मरूपसे रहता है, वही उक्त का्यका 
वीज है, अन्यथा तन्तुं की भी घट के प्रति बीजता होगी । उसी 
प्रकार नित्य-मृक्त ब्रह्य मे उत्पत्ति से पहले. जगत्‌ का सृक्ष्म-रूप 
सम्भवन होने से, केसे उसकी बीजता होगी ?` इसीलिये कहा-- 
अव्याङृतात्मकमिति-- वह्‌ व्याकृतस्वरूप नहीं है) अपने-आप 
नित्यमुक्त सृक्ष्मकायेके आश्रयके रूपमे सम्भव न होनेपरभी 
मायामे उसकी सम्भावना होनेसे उसके हारा अग्याकरतस्वरूप 
वाला व्यक्तन हुये नाम-रूपके स्वभाव वाले जगत्‌ का आश्रय 
( होता है । ) क्योकि तद्धदं°--तो निश्चय ही वह्‌ यह्‌ अभिव्यक्त ` 
नहीं था--यह श्रूति ( प्रमाणदहै। ) अतः ( ओङ्कार का जगत्‌ का) 
वीज होना सद्खत है, यह्‌ अथेहै।२॥ | 
सु, वा.~--त्मादाकाराश्ुत्पन्न राञ्दतन्साचरूपकम्‌ । 

स्परात्मकस्ततो वायुस्तेजो रूपात्मकं ततः॥ ३ ॥ 

आयो रसात्मिकास्तस्मात्तेभ्यो गन्धात्मिका सदी ॥२॥ ` 

उससे शब्द-तन्मात्र के ल्प वाला आकाश उत्पन्न हुथा, उस 
( आकाश ) से स्परे-स्वभाव वायु, उस ( वायु ) से रूपात्मकं तेज, 
उस ( तेज ) से रसस्वरूप जल, ओौर उस ( जल ) से गन्धस्व- 
रूपिणी पृथ्वी ॥ २,२ ॥ 

वा. भ.-एवं ब्रह्मणः प्रश्चोपादानत्वश्ुपपाद्य इदानीं त स्मि- 
ञ्ञगतः अध्यारोपाथं ततः सृष्टिमाह-तस्मादित्यादिना साद्न। 
तस्य॒ स्थृलाकाशवलक्षण्यमाह-राब्दतन्माच्ररूपकमिति । 
शब्द एव तस्मिन्नाकाञचे मात्रा मीयते, नतु अवकाशचदातत्वशा- 
तघोरमूटत्वादयो यसिपन्‌ तच्छब्दतन्मात्र, तदेष रूपं यस्य, 
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गुणगुणिनोरभेदात्‌ । तथा शब्दमात्रमेवावगम्यते अवकाशदा- 
नादिन्यवहारविशेषा न संति यस्मिन्‌ तत्घक्ष्ममाकालमित्यथेः । 
तदुक्तं॑विष्णुपुराणे-तररिमस्तस्मिस्तु तन्मात्रास्तेन तन्मात्रता 
स्मृता। न शतानापिते परान मदाश्चापरिश्चेपणः' इति । 


स्पशारमक इत्यादावेवमेव योज्यम्‌ ॥ ३,२ 

इस प्रकार ब्रह्यको प्रपश्च की उपादानता सिद्ध करके, अव 
उसमे जगत्‌ के आरोप कै लिये उससे सृष्टिका वणेन क्ियाहै 
तस्मादित्यादि" कै द्वारा । उसकी स्थूल-आकाश से भिचता 
वतलाई गयी है--शब्दतन्माचरूपकम्‌ इस ( पद से । ) शब्दर्हं 

„ उस आकालमेमाच्ाके रूपमे मापाजातादहै, न कि जिसमें अव- 

कारा देने की क्षमता, ओर शान्तता, घोरता, मूढता आदि हों वह्‌ 

'गब्दतन्मात" है, ( अपितु यहाँ -तन्मात्रः कौ निष्पत्ति दै) वही है 

रूप जिसका, वयोकि यहाँ गुण ओर गुणीमें मेद नदीं दै। उस 

प्रकार `शब्दमाव्र ही का बोध होता है, अवकाशदान आदि वि्िष्ट 
व्यवहार जिसमें नहीं होते हैँ, वह सूक्ष्म आकाश दहै, यह अभिप्राय 
इञ । इसे विष्ण्‌-पुराण में कहा गया है-- 

| उसमे तो केवल वही होते दहै इसीमे ( उनकी ) तन्मात्रता ` 

कही गयीदहे। वेन चान्त होतेह, न घोर ओरन मढ, अपित्‌ 

विशेषता-रहित होते है ।` स्पर्ात्मकः आदि ( आगे के लक्षणों ) में 
मी इसी प्रकार की योजना करनी चाहिये ।। ३, ।। 

स. बा.--राब्देकगुणमाकारां चाब्दस्परागुणो भरत्‌ ॥२।! 
चाब्दस्परारूपगणेखिियणं तेज उच्यते । 
राब्दस्पदो रूपरसयणैरापश्चतुखेणाः ॥ ५ ॥ 

राञ्दस्परारूपरसगन्येः पञ्चगुणा मही ॥ > ॥ 


केवलं गब्दगुण वाला आकाश, वायु शब्द भौर स्पर्चं(दो) 
गणो वालाहै। शब्द, स्पशे ओर रूप गुणोंसे युक्त टोनेके कारण 
तेज तीन ग्रणों वाला कहाजातादहै। शब्द, स्पशे, रूप ओर रसं 

गुणों के कारण जल चार गुणों वाला है। 
व्द, स्पर्ञ, रूप, रस ओर गन्धसे यक्त पृथ्वी पांच गणो वाली 


हे ।। ४-५> ॥ 
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वा. ज.-तत्तद्भूतानामसाधारणयुणान्‌ पूवेपूवंकार्णा- 
यस्युत्या प्राप्रगुणान्तराणि च सङग्रद्याह-रब्देकगुणमिति । 
पू्रपूेभ्रूतभावमापन्नस्येव ब्रह्मण उत्तरात्तरभूतापादानस्वासूषेपूब- 
गुणादुस्युतिरुतरात्तररिमन्न्याय्येति भावः । चड्दस्पररूपति 
स्पट्म्‌ ॥ ४-५३ ॥ 

उन उन भूतो के विशेष गुणों तथा पूवे-पूवं कारणों से सुसम्ब- 
छता कं कारण प्राप्त अन्य गरुणोंकामौी संग्रह करके कहा है-- 
राबव्देकशगुणमितिः । पू्वं-पूवं भूतो के रूप को प्राप्त हये ही ब्रह्य की 
बाद-वाद के भूतो की उपादानता होने के कारण पूवे-पुवं गुणोंकी 
सम्बद्धता वाद-वाद वालों मेहोना उचितहीदहै, यह आश्य दहै, 
शब्दस्परारूपेतिः- शाब्द, स्पशे, रूप इत्यादि स्पष्ट है ॥ ४-५२ ॥ 
सु. वा.-- तेभ्यः समभवत्सच्रं शरुतं सर्वात्मकं महत्‌ ॥६॥ 

उनसे सम्यक्‌ रूप से उत्पन्न हुआ सूत्र, भूतात्मक, सवेमय अथवा 
सवन्यापक महत्‌ ॥ ६ ॥ 

वा. भ.--क्ष्मभूतानामरुस्पत्तियुक्तवा तेषां कायमाह- 

तेभ्य इति । लिङ्गशरीरं च ज्ञानेन्द्रियाणि पञ्चैव! इत्यादिना 
वक्ष्यमाणम्‌ । नु इन्दरियाण्यहङ्कारकायीणि, प्राणास्तु करणानां 
सामान्यत्ृत्तिरिति सांख्याः पोराणिकावाहुः तत्कथं भूतकार्य॑- 
तमत आह-श्रूतमिति । भूतात्मक तत्कायेमित्यथेः । “अन्नमयं 
हि सोम्य मनः'' इत्यादिश्ुतेः चक्षुरादीनां तेजआदिभूतेरुपचय- 

शनात्‌ तेजआदिभूतग्राहयत्वाच्च भोतिकतमित्यथेः। सर्वात्म- 
कमिति । हिरण्यगर्भापाधिभूतस्य समष्टिलिङ्खशरीरस्य सवेन्यष्टि- 
लिद्धशरीरन्पापित्ात्सवोत्मकत्वमित्यर्थः । यद्रा वे्ेपिकादयस्त 
चक्चुरादीन््ियाणि भोतिकान्येव, तानि शरीरेण. सह जायन्ते 
सहेव नदयन्ति, न तु शरीरान्तरसश्चारि चक्षुरादिकरणसंघातरूप 


सिद्धं नाम किञ्चिदस्ति, मन एव तु केवलं शरीरान्तरसश्चा- 


१. लिङ्खं' इत्यपि पाठः । 
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रीस्याहुः, तन्मतं निराकरोति-खवात्मकमिति । क्रमेण प्रति- 
प्यमानदेवादिस्वलरीरेष प्रविश्य तेषामात्मतया वत्तमानमि- 
स्यथेः । केवलस्य व्यापकस्यात्मनः स्वत उत््रान्त्याद्यसम्भवात्‌ । 
नच “उत्रामन्तं प्राणोऽनूर्क्रामति प्राणमनृल्करामन्तं सर्वे प्राणा 
अनूक्रामन्ति" इति श्रुते ^(तदापीतेः संसारञ्यपदेश्चात्‌"' 
(च. स्र. अ. पा. २घ्‌. ८ ) इत्िन्यायाच्च करणयसभ्रुदाय- . 
- रूपमात्मन उत्क्रान्त्याचयुषाधिभूतं लिङ्गं शरीरान्तरसश्वायंद्खी- 
कत्तञयप्‌ । 
सृक्ष्म-भूतो कौ उत्पत्ति कह कर उनके कार्यो का कथन किथा 
गया है-- शतेभ्यः आदि से। लिङद्धगरीर ज्ञानेन्द्रियाणि पञ्चैव 
(ज्ञानेन्द्रियां पांच ही हैः इत्यादि से कहा जायेगा । “इच्छया अहङ्कार 
के कार्यरहै, गौर्‌ प्राण रह करणो--इन्द्रियो-की सामान्यवृत्तियां एेसा । 
सांख्यो ओर पौराणिको का कहना है, फिर केसे ( उनमें ) भूतों | 
की कार्यता है ? इसके ( उत्तर में ही ) कहा गया है--“मूतमितिः-- 
जिसका अर्थं है कि उनका कायं भूतस्वरूप है । हे भद्र ! मन निश्चित 
टी अन्नमय है, इत्यादि श्रूतियों से चक्षू आदि का तेज जादि भृतो 
से ही उपचय दुष्टिगोचर होने से ओौर तेज आदि भूतो का ग्राहक | 
भी होने से मौतिकलत्व है, यह अभिप्राय है । 'सवौत्मकमिति' इसका 
अर्थं है कि हिरण्वगभं को उपाधिभूत समणष्टिलिङ्ख-शरीर की, सभी 
व्यण्टिलिङ्गदारीरो में व्याप्ति होने के कारण, सर्व्मिकतता है। 
अथवा वैदोषिकादि साम्प्रदायिकोने जो कहादै कि चक्ष्‌ आदि । 
इन्द्रिया भूतो से ही नि्मितर्है वे शरीरके साथ उत्पन्न होती दहै, | 
साथही नष्ट होती दूसरे शरीरोमें संक्रमण करने वाला चक्ष्‌ 
आदि इन्दि का समृह-रूप लिङ्ग ( शरीर ) नामक कोई वस्तु 
नहीं है, केवल मन ही दूसरे शरीरो मं सरण करता है, उनके मत 
का निराकरण किया गया है--सवीत्मकमिति-वह सव्त्मिक है-- 
( उस राब्द के प्रयोग से। ) जिसका अभिघ्रायटहै कि (वह लिङ्ख 
सरीर ) क्रमशः प्राप्त होने वाले देव आदिसभी कार्योमे प्रवेश 
करके उनकी आत्माके रूपमे वतंमान रहताहै, क्योकि केवल 
व्यापक आत्मा का अपने-आप उत्क्रमण असम्भवदहै। “उत्क्रमणं 
कर्‌ रहे कै पीष्छे प्राण उत्करमण करते दँ ओर पीचेपीदछे उत्क्रमण 
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करर रहे प्राण के पीछे सभी प्राणों का उत्क्रमण होता है इस भ्रुति- 
वाक्यके कारण, तथा वह्‌ ( तेज ) मोक्षपयेन्त रहता है, क्योकि 
संसार का कथन दहै" इस युक्ति से भी इन्द्रियों के सङ्खातरूप, आत्मा ¦ 
कीं उत्क्रान्ति आदि के उपाधि-स्वरूप लिङ्क को अन्य शरीरोंमें 
सरण करने वाला स्वीकार किया जाना चाहिये । | 
अत्रेदमवधेयम्‌-मायायाच्धिगुणात्मकत्वात्तत्कायोणि भूतान्यपि 
तादृशान्येव । तत्र भूतानां साखिकांञेस्यः प्रत्येकं भरोत्रादीनि 
पश्च ज्ञानेन्द्रियाणि जायन्ते, तेभ्यो मिखितेभ्यः मनोवबुद्धयहङ्लार- 
चित्तात्सकमन्तःकरणं जायते, तेषामेव राजसांलेभ्यः प्रत्येकं 
कर्मन्द्रियाणि वागादीनि पश्च क्रमेण जायन्ते, तेभ्यो मिलितेभ्यः 
प्राणापानादिपश्चवृत्तिकः प्राणो जायते, तत्र चित्ताहङ्ारयोभेनो- 
न € [क #~. € 
बुद्योरन्तभोवेण अन्तःकरणस्य देविध्ये सति ज्ञानेन्द्रियपश्चकं 
कर्मन्द्रियपञ्चक प्राणादिव्त्तिभेदेन पश्च प्राणाः सनोबुद्धिेति 
# क @ श ~ क | ~. {~~ # # 
सप्रदशकं रङ्ग तेभ्यः समभवदिति। एवमेव समष्टिलिङ्खं हिरण्य- 
गर्भोपाधिभूतं गोव्यक्तिषु गोत्वमिव व्यष्टिरिङ्धष्वनुस्यृतं जायते । 
( एेसी शङ्का होने पर ) यहां यह समाधान करना चाहिये-- 
माया के त्रिगुणात्मक होने से उसके कायं भूत भी उसकी भाँति ही 
ह । उनमें मृतो कै सात्विक अंशो से पृथक्‌-पृथक्‌ श्रोत्र आदि पांच 
जानेन्द्रियां उत्पन्न होती ह, सम्मिलित रूप वाले उनसे मन, बुद्धि, 
जह ङकार ओौर चित्त स्वरूप अन्तःकरण उत्पन्न होता दहै, उनकेही 
राजस अंशोंसे पृथक्‌-पृथक्‌ वाक्‌ आदि पाँच कर्मेन्द्रियं कमश 
उत्पत होती है, सस्मिलित उनसे प्राण, अपान आदि पाच वृत्तिथों 
वाला प्राण उत्पच्च होता है। उनमे से चित्त ओर अहङ्कार कामन 
जर बुद्धि मे अन्तर्भाव हो जाने से अन्तःकरण दो प्रकारका हो जाने 
पर, ज्ञानेन्द्रियों का पंचका समूहे, कमेन्दरियों का पांच का समह्‌, 
प्राण आदि वत्तियों के भेदसे पाच प्राण, मन ओर बुद्धि इसप्रकार 
सत्रह `का समह॒ लिङ्ख शरीर उनसे उत्पच्च हुआ। इसी प्रकार 
हिरण्यगभे का उपाधिस्वरूप समष्टिलिङ्ख (भी) गोपिण्डों मे गोत्व- 
जाति की भांति व्पष्टिलिद्धो में अनुप्रविष्ट उत्वन्नहोतादहै। ` 
इ्यास्तु विशेपः-छृरखव्रहमाण्डे कारणतया अनुस्युतेभ्यः साखि- 
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केभ्यः खक्ष्मभूतेम्यः एककतः समष्िज्ञानेन्द्रिाणि, समुदितेभ्य- 
स्तेभ्य एव सम्टयन्तःकरणम्‌। एवं राजसेभ्यः कर्मन्द्रियाणि प्राणाघ्च 
जायन्ते, समष्टिलिङ्घारम्भकतया तदस्युतेभ्यः साचिकादिभूतां- 
रोभ्या व्यष्टिकरणानीति ¦ अत एव सथुणव्रह्मोपासकस्य समष्ट- 
यपरिच्छिनसगुणव्रह्मभावेन परिच्छेदाभिमाने निवत्ते व्यििङ्खं 
समष्टिलिङ्गतां प्रतिपद्यते । ततश्च दहिरण्यगर्मोपाधिलिङ्ञाभिमनेन 
` दिरण्यगभेतात्राप्निरिति तत्र तत्र भाप्यकारादिभिरुच्वमानं संग- 
„4 ¢ # (~ ¢ ¢ ८९. 
च्छते, अंशकायेस्यांशिकायोन्तभांवादिति ॥ &.॥ 
इतनी ( वात ) विशेष दै--सारे ब्रह्माण्डमे कारणके रूम 
अनुप्रविष्ट सात्विक सृक्ष्म-मूतोसे एक-एक करके समष्टि ज्ञाने- 
न्द्रया, सम्मिलित उनसे ही समष्टि-अन्तःकरण (भी उत्पन्न होते 
हैं । ) इसी प्रकार राजसो से कमंन्द्ियां तथा प्राण उत्पन्न होते रहँ 
समष्टिलिद्ध का घटक होने के कारण उनमे समाहित सात्िक- 
आदि मृतो के अंगों से व्यष्टि-इन्द्िां ( उत्पन्नं होती दैँ। ) अत 
एव सगुणब्रह्म के उपासक का, समष्टिको सीमा से अवद्ध सगुण 
ब्रह्म होने से ससीमता का अभिमान निवृत्तहो जाने पर व्यष्टि 
लिद्ध समष्टिलिङ्खता को प्राप्त करतादहै। उसके वाद हिरण्यगर्भ 
की उपाधि लिङ्ख के अभिमान के द्वारा हिरण्यगर्भेता की प्रास्ति 
होतीदै, इस प्रकार से स्थान-स्थान पर भाष्परकार आदि कै द्वारा 
कहा जा रहा ( तथ्य) सङ्खत है, क्योकि अंश-रूप कार्थं का 
अंशीरूपी काय॑ मे अन्तभवि टो सकतारे। ६॥ 
स. वा. ततः स्थूलखांनि भूतानि पच्च तेभ्यो विराडभूत्‌। 
पश्चीक्रतानि शरूतानि स्थूखानीत्युच्यते बुधैः ॥७॥ 
उससे पांचो स्थ लभूत हुये ओर उनसे हुआ "विराट्‌ । विद्वज्जन 
पच्चीकरत भूतो को (स्थूलः कहते हँ । ७ ॥ 
वा, भ.- एवं लिङ्गशरीरवत्तेभ्य एव भूतेभ्यः पश्चीकरणेन 
स्थृलतामापननेम्यो भूतेभ्यः समष्टस्थूलशरीरं जतमिव्याद- 
तत इति । तेभ्य एव घक्ष्मेभ्यो भूतेभ्यः स्थृलत्वविशिष्ट- 
वशेष्येण जातानि स्थृलानि भूतानि, तेभ्यो विराट्‌ स्थूलं शरीरं 
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समष्टयात्सकं द्िम्रकारकमप्यभूदित्यथेः। अत्रापि भूतेभ्योंऽक्चि- 
भ्योऽण्डं, तदशेभ्यः पिण्डमिति उपासकस्य वेरवानरात्मत्व- 
प्राप्तिः पूर्वोक्तरीत्या द्रष्टव्या । घक्ष्मभूतेभ्यो भिन्नानि स्थूलानि 
जातानीति भ्रम वारयति-पश्चीकरुतानीति । तान्येव पश्चीकृतानि 
(~ ।ध्‌ 
सन्ति स्थृरानीत्यथेः ॥ ७ ॥ 
डस प्रकार लिद्ख शरीर की भांति उन्हीं भृतो से पञ्चीकरण के 
दारा स्थलताको प्राप्त हये भूतोंसे समष्टिओर व्यष्टिका स्थूल 
शरीर उत्पन्न हआ । इसी को-- तत इति?-( ख्लोक से ) कहा गया 
ह । उन्हीं सूक्ष्म भूतो से स्थलत्वसे युक्त विडाषता के कारण स्थल- 
त्पन्न हुये, उनसे विराट्‌ स्थूल रारीर समष्टचयात्मक दो प्रकार 
का भी उत्पन्न हआ । यहां भी अंशी-भृतो से अण्ड, उनके अंसे 
पिण्ड इस प्रकार उपासक का वेश्वनर स्वरूप प्राप्त करना पहले 
कटी गयी विधि से समन्नना चाहिये। ससृष्ष्म-मूतों से विविध 
स्थुल ( भूत ) पदा हुयेः इस ( विषयमे होने वाले) भ्रम का 
तिवारण करते टै--'पश्चीरृतानिः-इस ( वाक्यांश से ) जिसका अथं 
है कि वही ( सृक्ष्ममूत ) पश्चीकृत होने पर स्थूल हो जाते ट ७॥ 


सु. वा. प्रथिव्यादीनि भूतानि षत्येकं विभजेद्‌ द्विधा । 
एकैव भागमादाय चतुधां विभजेत्पुनः । < ॥ 
पथ्वी आदि भूतो को एक-एक करके दो-दो भागों में विभाजित 


करे । उनके एक-एक भाग को लेकर फिरसे चार-चार भागोंमें 


विभाजित करे 11 ८ ॥ 
एककं भागयेकस्मिन्भूते सवेरायेत्‌ कमात्‌ । 
ततथक्ारभतस्य भागाः पश्च भवन्ति हि ॥९॥ 
एक-एक भाग को एक भृत में क्रमशः मिलाये । इससे वायु-जादि 
के चार भाग ओर आकाश्चभूतका ( आधा) मिलकर पांच भाग 
होते है ।॥ & ॥। | 
वा. अ.-पञ्चीकरणप्रकारमाह-षथिव्यादीनीति । एकेकं 
भूतं द्वेधा षिभजञ्य तयोरेकं चतुधां विभज्य चतुरो भागान्‌ 
तद्रयतिरिक्तभूतचतुष्टये योजयेत्‌ । ततश्च स्वांशाद्ं इतरभूताना- 
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मंलाश्चत्वारोऽपि भिलित्वाऽथैमिति एकेकं भूतं पञ्चात्मकं सम्प- 
दयते इत्यथः । एकैकमिति स्पष्टम्‌ ॥ ८-९ ॥ 
पंच्ीकरण की विधि कही गई है--“पथिव्यादीनिः-दत्याद्रि 
( उलोकं से । ) प्रत्येक भूत को दो भागोंमें विभक्त करके, उन दो 
भागोंमेसे एककोचार भागोंमें विभक्त करके चारों भगोको 
उनसे भित्र चारों भूतो के ( आधे-ञाघे) भागों से मिलाना 
. चाहिये । इससे अपना आधा अंदा तथा दूसरे मृतो के चारो ही-हिस्से 
मिल कर वना हुआ आधा ( सम्मिलित रूपसे पूणं एक स्थुल भूत 
निष्पन्न होता है । ) इस प्रकार एक-एक भूत पच्मय वन जाता है 
यह्‌ ( पश्चीकरण का ) अथं है। 'एकेकरम्‌ः (से प्रारम्भ रदलोक ) 
स्पष्ट है, ( उसके व्याख्यान की आवदयकता नहीं है । ) ॥ =-& ॥ 
सु, वा.-वायवादि भागाश्चत्वारो वाय्वादिष्वेवमादिरोत्‌ । 
पश्चीकरणयेतत्स्यादित्याडस्तत्चवेदिनः ॥ १० ॥। 
इसी भाति वायु-आादिमे (भी ) कहना चाहिये । यही पच्चो- 
करण होगा एेसा तत्त्वज्ञानियों का कहना है ।। १० ॥ 
वा. म.-वाय्वादीति । वाग्वादिभागाश्चत्वार आका- 
शभागाधं च मिलित्वा आकाश्भुतस्य भागाः पश्वेति पूर्वेणान्वयेन 
योज्यम्‌ । वाय्वादिष्विति । वायुभागाधं भूतान्तराणां चतुर्णा 
भागाश्चत्वारः, ततश्च वायोभगाः पश्च भवन्तीत्येवं क्रमेण सर्वत्र 
आदिजञेदित्यथः । | 
 'वाय्वादिः ( राब्दोसे ) प्रारम्भ ( वातिककी व्याख्याकी जा 
रहीहै।) वायु जादिके चार भाग ओौर आकाडाका आधा भाग ` 
मिलकर आकाश-भूत कै पाच भाग ( भवन्ति हि॥ &म वातिकं |) 
"ठो जाते है पूवं अन्वय के साथ जोड़ना चाहिये । ष्वाय्वादिष्खु- 
वायु आदि मे-इत्यादि ( रन्दो ) का अथं है--वायुका आधा भाग. 
ओर दुसरे चारों भूतोके चारोंभाग (जोर) उनसे वायुके भाग 
पांच हो जातेदहैँ। इसी प्रकार करमशः सवत्र ( तेज, जल आदि सें 
भी ) नियमित करना चाहिये । 
अत्र केचिद्वाचस्पतिमिश्चमताचसारिणः-पञ्चीकरणं यद्यपि 
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सम्प्रदायसिद्धं तथापि युक्तिविधुरत्वात्‌ तिद्रव्करणमेव आदरणी- 
यम्‌ । पश्चौकरणपक्षे परथिव्वादिभागानामाकाश्वाय्वोः प्रवल 
रूपव्वान्महत्वाच्च तयोशाक्षुषत्वं स्यात्‌ । यद्यपि आकाद्चादि- 
मागनामाधिक्यादितरभागानां च स्वसपत्वादधिकेन स्वस्पत्वा- 
भिभूततवात्‌ “वैशेष्यात्‌ तदादस्तद्रादः"” (त्र. छू. अ. २ पाः. 
स्‌, २२) इति न्यायेन चाष्चुषत्याभावः तहिं आकाशादौ 
पृथिव्यादिभागकस्पना व्यथां, तेषां च्यवहारागोचरत्वात्‌ | 
अथापि श्वुतिसिद्धत्वादेव करप्यत इति यद्युच्येत तथापि तरिवरत्क- 
~ $. 4. = ०, $ [क 

रणमेव श्रुतिसिद्धम्‌ । “तासां तरितं त्रिवेतमेकेकां करवाणि", 

^~ ५ ^\ * ग्‌ [स 
इति श्रुतेन पश्वीकरणं तत्र श्ुतेरमावादिस्वाहुस्तत्राह इत्याह्वर- 
तत्त्ववेदिन इति श्तिस्प्तिन्यायतच्परेदिन इत्यथः । श्तिस्ता- 
वदाथवणे- “थ्वी च पृथिवीमात्रा च इत्यादिना स्थृलघहम- 
भूतशथनप्रस्तवे “वायुश बायुमात्रा चाकाञधाकाशमात्रा च" 
(~ च भेदं ¢ ^~ ९ 
इति तयाराप स्थूलसकष्मभेद्‌ दंयति । स्थृरुत्यं च पश्चीकृत- 
स्वमेव, अन्यस्यासम्भवात्‌) 'पश्चीकृतानि भूतानि स्थृलानीत्यु- 
--- = थ 4 <> 0 $५ (क 
च्यते बुधः” इत्युक्तत्वाच । स्प्रतिरपि स्कान्दे बहमगीतास "पश्ची- 
कृत्य {शिवाज्ञया इत्यादिना । 

दस विषय मे ( भामतीकार ) वाचस्पतिमिश्र के मत-का 

अनुसरण करने वाले कुछ ( विद्वान्‌ कहते हँ कि )--पश्चीकरण 
यद्यपि ( वेदान्त ) सम्प्रदाय मे मान्थ है तथापि ( इसके ) युक्तिहीन 
होने से त्रिवृत्करणः को ही सम्मान मिलना चाहिये) पश्चीकरण 
को मान्यता देने पर ( तो ) पृथिवी आदिके भागों का आका 
ओर वायुमे समावेश करने पर (उनके) रूप से युक्त तथा 
महत्परिमाणसे युक्त हो जाने के कारण उन दोनों ( आकाश ओर 
वायु में भी ) चाक्षषत्व-चक्ष्‌-इन्द्रिय से ग्राह्यता-होने लगेगी, ( यह 
दोष होगा, क्योकि आकाश ओर वीयुभे रूप का अभाव होता है, 
ओौररूपसे रहित पदार्थो का चक्ष्‌-इन्द्रिय से ग्रहण होना असंगत 

।) यद्यपि आकाशादि भागोके अधिक होनें से ओर उनसे भिन्न 
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भागों के बहत कम होने से अधिक के. दारा स्वत्पता के अभिभूत 
जाने के कारण ववंशोष्यात्त० ( व्र. सू. २।४।२२ )--आधिक्य के 
कारण उन-उन नामों का व्यवहार ( कथन ) होता है--इस न्याय 
से ( आकाश तथा वायु में) चक्षुग्राह्यता नहीं रहेगी, ( एेसा कहा 
जा सकता है, ) तो फिर आकाश-आदि मे पृथिवी-ञआदिके भागों 
की कल्पना निरथैक हो जायेगी, क्योंकि उनका व्यवहारमें प्रयोग 
` नहीं हो सकेगा । फिर भी यदि कहा जाये कि श्रूतियों में प्रतिपादित 
टोनेके कारण ही एेसी कत्पना कीजारहीदहे, तवमभी (तो) 
त्रिवृत्करण ही श्रृतियो मेँ सिद्ध किया गया है । क्योकि-तासां०- 
उनमें एक-एक को त्रिवृत्‌-त्रिवृत्‌ करू --इस श्रुति से पञ्चीकरण 
नहीं होगा, क्योकि उसके विषयमे श्रतिवाक्य का अभाव दहै । 
इसके ( उत्तर ) मे ( वार्तिकमें) कहा गया है--दव्याहस्तस्व- 
वेदिनः' आदि पदों से । ( अर्थात्‌ जिन लोगो ने उक्तं पच्चीकरण- 
मत का प्रतिपादन कियादहै, वे सामान्य एवं अत्पन्न नहीं थे ) श्रृति, 
` स्मृति ओर न्याय के ममं अथवा श्रूति, स्मृति, न्याय तथा तत्त्वविद्या 
के ज्ञाता थे, यह ( तत्त्ववेदिनःः का ) अथंदहै। (वे असङ्कत वातं 
नहीं करेगे । ) इस प्रसद्घ मे धूति है आधवेणोपनिषद्‌ में जहां 
पृथिवी ओर पृथिवी-मात्रा इत्यादि के द्वारा स्थुल ओर सूक्ष्म भूतों 
के कथनकें प्रारम्भमं वायु ओर वायुमाव्रा तथा आकारा ओर 
आकाशमातराः कह केर, उन दोनों ( वायु तथा आका) के भो 
स्थुल ओर सुक्ष्म मेद दिखलाये गये हैँ । स्थूलता तो पच्वीकृतत। हौ 
है, क्यो दसरा सम्भव नहीं, ओर यह्‌ कहाभी गथाहै कि-- 
पच्दीकृत भूतो को विद्वज्जन स्थूलः कहते ह |` स्मृति भी स्कन्द- 
पुराणान्तगेत ब्रह्मगीता मे शिव कौ आज्ञासे पञ्चीकरण करके 
आदिं ( वाक्यों वारा पञ्चीकरण का प्रतिपादन करती है। ) 


न्यायश्च-शरुती विवृत्करणोक्तिवलादन्रिद्छृतानं स्थृरव्य- 
वहारानहैत्वं गम्यते, अन्यथा तदुक्ते यथ्यादत्रबरतछृतभूतकायां 
णाभिन्द्रियाणामतीन्द्रियस्वेन स्पष्टव्यवहारादशेनाच त्रिध्रत्करण- 
मर्थवदिति वक्तव्यम्‌ । एवं पञ्चीकरणाभावे आकाक्चवायुभ्या- 
मपि स्पष्टावकाशचदानादिस्थूरुन्यवहारो न स्यादिति न्यायादेव 
पञश्चीकरणमङ्गीकायम्‌ । त्रिरृत्करणश्चतिस्त॒ छान्दोग्ये भूतत्रय- 





य पाता ` ` क 
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यृष्िश्ठतियथा पञ्चभूतोपलक्षणाथौ वियद्धिकरण-( च. ख. अ. 
रषा. चः ९ ) न्यायेन; तथा त्रृत्करणश्चुतिरिपि पञ्चीक- 
प्णावलक्षणाच। । चाक्ुषत्वापत्तिस्तु ““बेशेष्यात्त तद्वादस्तद्वादः” 
इतिन्पायनाद्रभूयस्त्वादेव परिहृतेति भावः ॥ १० ॥ 

न्पाय भौ ( उसका प्रतिपादन करता है ), यथा--श्नुति में 
तरिवृत्करण का कथन होने से त्रिवृत्‌ न किये गये ( भूतो ) कौ स्थूल- 
व्यवहार म अयोग्यता प्रतीत होती है, अन्यथा उस उक्ति के 
निरथक हो जानेके (भधसे) त्रिवृत्‌ क्रिये गये मृतोंके कायं 
स्वरूप इन्द्रो के इन्द्रिपगोचर न होने के करण स्पष्ट व्यवहार न 
दिखिलाई पडने पर भी त्रिवृत्करण सार्थक हैः एेसा कहना पड़ेगा । 
इसी प्रकार पञ्चीकरणन होने पर आकाल ओर वायु के लिये 
भो स्पष्ट अवकाशदान आदिं स्थुल व्यवहार नहीं होता, इस न्याय 
से भी पञ्चीकरण स्वीकार करना चाहिये । छान्दोग्य उपनिषद्‌ 
मे आयी व्रिवृत्करण की श्रूति तो तीन भृतो की उत्पत्ति के विषय 
की श्रति दे, ( वह्‌) नेसे ( ब्रह्मसूत्र शाङ्करभाष्य २।३।१ ) के 
वियदधिकरण क युक्ति से पञ्यभृतों( की सुष्टि) को उपलक्षित 
करनेके लिये है, वेसे ही त्रिवृत्करणं सम्बन्धी श्रुतिवाक्यं भी 
पच्चीकरण को उपलक्षित करने के लिये है । ( आका तथा वायु 
के ) चाक्षुष हो जाने की आपत्ति तो आधिक्य के कारण उन उन 
नामों म व्यवहार होता है--'वैरेष्यात्त्‌०"--इत्यादि युक्ति से आधे 
भागकौो अधिकताहोनेके कारणही निरस्तहो जाती है। यह 
तात्प है। १०॥ 


आ. भि. वि.-यदबोधादिदं भाति यद्रोधादहिनिवर्त॑ते । 
नमस्तस्मं परानन्दवपुषे परमात्मने ॥ १ ॥ 


जिसको न जानने से यह ( प्रप) भासित होतादहै ओर 
जिसको जान लेने से निवृत्तहो जाताटहै, उस परमानन्दस्वरूप 
परमात्साको नमस्कार । १॥ 


अतीतानेकजन्मकरतसुकरतप्रसादासादितशुद्धिब्ुद्धिमतां विवे- 








१. टीकानुरोधेनात्र शुद्धिवुद्धिगव्दयोः पौर्वापियं विपर्यासितम्‌ । दृष्यते 
तु आदशंषुस्तकयोः शुद्धबुद्धिः" इत्येव पाठः । 
8 पञ्ची° 
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कवे राग्यमदमादिसाधनसम्पच्चानां परित्यक्तसवकमंणां मोक्ष- 
मात्रमाकाङ्क्षतां तदुपायभूतं तच्वन्ञानमापाततः श्रूतिमुखा- 
दधिगतमपि सम्यगवाप्तुमिच्छतामतिरघुनोपायेन कथमिद- 
मुत्पद्यतामिति मन्वानः सन्नाचायेः अ्कारं सवेवेदसारभूतं 
तथाविधसम्यग्बोधसमुदयनिदानं प्रतिलभ्य तदीयस्वरूप- 
निरूपणद्ारा तत्त्वं निवेदयितुकामस्तदवयवभूतमकारमवता- 
रयन्नध्यारोपापवादन्यायमनुसरन्‌ प्रतिपत्तिसौकर्याथ प्रथमं 
स्थुलप्रप्चमुपन्यस्यति--ॐ पश्चीकृतेति । 
वीते अनेक जन्मो मे किये गये सत्कर्मो के फलस्वरूप निमलता 
को प्राप्त बुद्धि वाले, विवेक, वेराग्य, शमन-दम-आदि साधनों से 
सम्पन्न, ( नित्य, नेमित्तिक एवं काम्य ) सभी कर्मो का ( विधि- 
वत्‌ ) परित्याग करने वाले तथा केवल मोक्ष की इच्छाकर रहै, 
उसक उपायभ्‌त तत्त्वज्ञान के आसानी से श्रुतियों से प्राप्त होने पर 
भी ठीक तरहसे प्राप्त करने कौ इच्छा वालों को अतीवे लघु 
उपायसे यह केसे उत्पन्न हो ( = मिले ) यह सोचते हुये आचायं 
( आद्य श्रीशङ्कराचायं जी ) सभी वेदोंके सारम्‌त ओङ्कार को 
ही उस प्रकार के सम्यक्‌ ज्ञान कौ उत्पत्तिका कारण समञ्चकर 
उसके स्वरूप के निरूपण के माध्यम से तत्त्व को बवतलाने की 
इच्छा से उसके अवयव-स्वरूप अकारः की अवतारणा करते हुये 
अध्यारोप-अपवाद-न्याय? का अनुसरण करके समञ्चने की सरलता 
कै लिये पहले स्थूल-प्रपञ्च को ही उपस्थित कर रहै दै 
पञ्चीङ्कत इत्यादि शब्दों से । 
अस्यायमथेः--आकाडशवायुतेजोऽम्ब्वन्नानि भूतानि ताव- 
-दविद्यासहायात्परस्मादात्मनः सकाशादनुक्रमेण जातानि । 
तानि चातिसृक्ष्माणि व्यवहाराक्नमाणीति तदीयस्थौल्या- 
वेक्षायां कल्पितन्यवहठप्राणिनिकायव्यवहा रनिर्वाहिकतदीय- 
घर्माधिमत्मिककमपिक्षया तान्येव पञ्चीकृतानि स्थूलानि भव- 
न्ति। तानि हि प्रत्येकं दैविध्यमापदयन्ते । तत्र चैकेकं भागं 
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प्रविहायापरेषु भागेष्वेकंकशश्चातुविष्ये सिद्धे सति. तत्तदात्मी- 
यमद्धमागं परित्यज्येतरेषु भागेष्वेकंकस्य भागस्यानुप्रवेशे 
करते सति प्रत्येक भूतानि पशछतामापन्नानि पश्चीकृतानीत्यु- 
च्यन्ते । तेषु च “वंशेष्यात्तु तद्रादस्तद्ादः” (ब्र. सू. २, ४, 
२२) इति न्यायेन व्यवहारासंकरश्च सिद्धयति । न च 
पश्ीकरणाद्धीकारात्‌ । | 

इसका यह्‌ अथ है--आकाश, वायु, तेज, जल ओर पृथ्वीये 
भूत तो अविद्या से यृक्तं परमात्मा कौ सत्निधिसे क्रमशः उत्पन्न 
हुये । वे अतिसूक्ष्म होने से व्यवहार के अयोग्य हैँ, इसलिये उनकी 
स्थूलता कौ अवेक्षा होने पर कल्पित किये गये व्यवहार-कारक 
प्राणि-समृहों के व्यवहार का निर्वाह कराने वाले उनके रभ एवं 
अशभ स्वरूप कर्मो की अपेक्षा से वही प्वीकरृत होने पर 
स्थूल वन जाते हँ । उनमें प्रत्येक दो-दो भागोंमें किये जाते है । 
उनमेसे एक-एक भाग को छोड़कर दूसरे भागां मे एक-एक करके 
चार-चार भागं कर देने पर उन-उन के अपने आधे भागो को छोड 
कर दूसरे भागोंमें एक-एक भाग का अनुयोजन करने पर प्रत्येक 
मूत पचता-सम्मिलित पांच के भाव-को प्राप्त होकर 'पश्चीकृतः 
कहे जाते हं । उनमें 'आधिक्यके कारण उनका नामकरण होता 
ठे (त्र० सू० २।४।२२ ) इस न्याय से व्यवहार का मेल सिद्ध होता 
हे । पञ्चीकरण" का कोई प्रमाण नहीं हैः यह कहना ठीक नहीं 
दे, क्योकि तीन मतो की सृष्टि ( बतलाने वाली ) श्रुति भे पाँचो 
भूतो को सुष्टिको स्वीकार करनेकी भांति त्रिवृत्करणः (का 
निरूपण करने वाली ) श्रूतिमे भी (पञ्चीकरण को अङ्खीकार 
करना चाहिये । 

ननु भूतत्रयरुष्टिश्नुतौ ब्रह्मणः सच्छब्दितस्याद्वितीयत्व- 
५ ४ 4 

सिद्धचथ ृष्टिपरिपूतेये च भूतदयमश्ुतमपि श्ुत्यन्तरमाभित्य 
गुणोपसंहार-[ ब्र. सू. ३-२३-१ | न्यायेनोपसंहतव्यम्‌ । 
त्रिवृत्करणश्रुतौ तु पश्चीकरणोपलक्षणे न कारणमस्तीति 
चेत्‌, न, छान्दोग्ये भूतपश्चकशष्टिविवक्षायां पुनिवृत्करणव्य- 
पदेशस्य परिसंख्यार्थत्वे प्रकरणविरोधप्रसङ्गात्‌ । 
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तीनभूतों की उत्पत्ति वाली श्रुति मं सत्‌ -ग॒न्दसे कहु गये 
ब्रह्म की अद्वितीयता सिद्ध करना तथा सुष्टि कौ परिपूर्णता के लिये 
शब्दाः न कटे जाने पर भी (दोष) दो भूतोको दुसरी श्रृति के 


सहारे शगुणोपसंहार-न्थायः ( ब्र ° सू० ३।३।१ ) से ग्रहण कर लेना ` 


उचित है, किन्तु प्रिवृत्करणः-की श्रूति मे पञ्चीकरण के उपलक्षण 
मे कोई कारण नहीं है यदि (एसा कहे, तो उत्तररै), नहीं 
क्योकि छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे पाचों भूतो की उत्पत्ति को कटने 
की इच्छा होने पर फिरसे प्रिवृत्करणःके कथन के परिवजेन के 
अर्थं में-परिसंख्या्थं-होने पर प्रकरण का विरोध उपस्थित होने 
लगेगा । 

किच नभोनभस्वतोरपि प्रथिव्यादिषु स्थूलो भागौ 


शब्दस्पर्शौ श्रोत्रेण त्वचा चोपलम्येते । पञ्च चेन्द्रियगोचराः 
( गी. १३।५ ) इत्यत्र स्थूलानि भूतानीच्द्रियगोचरशब्देन 
` व्याख्यातानि भगवता भाष्यकृता । न च राब्दस्पशयोः स्थौ- 
ल्यं भूतान्तरानुप्रवेशाह्ते सिद्धयति । तानि च॑तानि पश्ची- 

कृतानि पश्चसंख्याकानि भूतानि स्वकायंव्यापित्वान्महान्ति च 
व्यपदिश्यन्ते । तेषां च कायंमन्तःकरणप्राणसमष्टीनामिन्द्रिय- 
 समष्टीनां च गोलकादिभेदभिन्नमोधिदैविकं ब्रह्माण्डमाध्या- 
त्मिकमाधिभौतिकं च तत्तदुचरावचपरिच्छिन्नं रारीरभेदजातम्‌ । 
तदिदं सर्वभूतभौत्तिकरूपं सकर्मपि स्थलं जगदध्यात्मविद्धि- 
रेकीटरत्य विराडित्युच्यते । न पूनराध्यात्मिकाधिभोतिकाधि- 


दैविकविभागोऽस्ति सवंस्यास्य भेदजातस्य भूतंपश्चककायंस्य 


भूतव्यतिरेकेणोाभावात्‌ मृद्िकारस्येव तद्यतिरेकेणाभावादिति। 


टसके अतिरिक्त पथिवी-आदि में आकाल ओर वायुके भी 
स्थल-भाग शब्द ओर स्प श्रोत्र तथा त्वक्‌ इन्द्रियों से ग्रहण किये 
जाते हैं । वांच इन्दरिय-गोचर है" ( गी. १३।५) यहां स्थूल-भूत ही 
'टन्द्रियगो चरः-शब्द से भगवान्‌ भाष्यकार ( शङ्कुराचायं ) द्वारा 
विशेषरूपं से कटे गये हैँ । शब्द ओर स्पञ्चं की स्थूलता दूसरे भूतों 
मे प्रवेश.के विना सिद्ध नहीं होती ह। वही ये पच्चीकृत पांच 
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संख्या वाले भूत॒ अपने कार्या मे व्यापक होने से महत्परिमाणवाले 
कटे जाते हें । अन्तःकरण ओर प्राणों की समष्टिवाले तथा इन्द्रियों 
कौ समष्टिवाले उनके गोलकों (= इन्द्रिथों के विशिष्ट स्थानो) 
आदि के भेदसे विभिन्न कायं आधिदैविक ह, ब्रह्माण्ड आध्प्रात्मिक 
ओर उसकी ऊंचाई तथा नीचाई से विशिष्ट विभिन्न शरीरों के समूह्‌ 
आधिभौतिक हं । वह यह समस्त भूत ओर भौतिक रूप वाला 
सारा ही स्थूल जगत्‌ अध्परात्म-वेत्ताओंके द्वारा एक-करके विराट्‌” 
कहा जाताहे। जिस प्रकार मिद्रीके विकार (घडा, खिलौना 
आदि ) उस ( मिट्री ) से भिन्न-ल्पमें कुंभी नहींहै, उसी प्रकार 
. पच्वभूतों के काये-स्वरू्प इस समस्त भेद-समूह का भी मूतोंके 
अतिरिक्त भावन होने से आध्यात्मिक, आधिभौतिक तथा आधि- 
देविक नामका कोई भिन्न विभाग नहीं है। 


रा. त.--यन्नामरूपजगदुदधवसम्प्रतिष्ठासंरोधकारणमनिर्वचनीयशक्ति । 
सचित्सुखादथवपुजेगतो हिताय रामाभिधासुपगतं मुवि तन्नमामि ॥९॥ 
नाम-हूपात्कक जगत्‌ के जन्म, स्थिति तथा नाका कारण, 
अनिवचनीय शाक्ति वाला, सत्‌, चित्‌ ओर आनन्द से अभिन्न स्वरूप 
जो ( ब्रह्म), संसारके कत्पराण के लिये पृथिवी मे राम-नाम को 
प्राप्त हुआ, उसे प्रणाम करताहूं। १॥। 


यत्पासुधूसरितमस्तकमस्तपापमज्ञानलक्षणमहाम्रहयक्षमभूताः । 

॥ + ५ १ [ॐ 
युक्त्वाऽऽछु मा ययुरजसखमतीव रम्यं श्रीकृष्णतीथगुरुपादयुगं नमामि।।२॥। 
, जिनकी धूलि से धूसरितमस्तक वाले निष्पाप मुञ्चको मक्त 

करके अज्ञान-स्वरूप घोर ग्रह, यक्ष ओर भूत शीघ्र ही चले गये, 
श्रीकृष्णतीथं नामक ( अपने ) गुरु के उन्हीं दोनों अत्यन्त रमणीय 
चरणों को सदा प्रणाम करताहूं ।। २॥ 

* जगन्नाथाश्रमाद्याये गुरवो.मे करपालवः | 

तानहं विधिवन्नत्वा करवे तन्वचन्द्रिकाम्‌ ॥ ३॥ 

जगन्नाथाश्रम आदि जो मेरे ( अन्प ) कृपाल्‌ गुर है, उनको 
( भौ ) विधिवत्‌ प्रणाम करके 'तत्त्वचन्द्रिका-टीका की रचना 
कर रहा हूं । ३॥ 

श्रीमच्ङ्करभगवत्पूञ्यपाद विरचितं पञ्चीकरणाख्यं प्रकरणमति- 
संक्षिप्रमनेकाथेसंग्रहगम्भीरमतिविमलमथतः प्रकटीचिकीषुरानन्दगियौ- 





ए स 1 तै 
( 
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चार्यः स्वचिकीर्पिंतस्याविन्नपरिसमाप्तये -विशिष्टशिष्टाचारपरिम्राप्तमिष्ट- 
देवतानमस्कारलक्षणं मङ्गलमाचरन्‌ शाखस्य विषयप्रयोजने दशयति-- 
यदबोध्रदिति। 


श्रीमान्‌ , पूज्यपाद, भगवान्‌ शङ्कराचायं के दारा विरचित 
अतिसंन्िप्त, अनेक विषयों का संग्रह होने से गम्भीर, अत्यन्त 
विशृद्ध पश्चीकरणः नामक प्रकरणग्रन्थ को अर्थतः प्रकट करने के 
इच्छक आचायं आनन्दगिरि अपने रचने के लिये अभीष्ट (विवरण) 
की निविघ्न सम्राप्तिके लिये विरिष्ट-शिष्टाचार से प्राप्त अपने 
इष्टदेव का नमस्कारात्मक मङ्गलाचरण करते हुये शास्त्र के विषथ 
ओर प्रयोजन को यद्बोधात्‌? आदि पदों से प्रदशित कर रटे दटैं। 


अयमक्षरा्थः-- परमात्मने नम इत्यन्वयः । तस्याप्रसिद्धि बारयति-- 
तस्मा इति, सर्वनाम्नः श्रसिद्धाथंवाचित्वात्‌ । प्रसिद्धि “एष सर्वेश्वरः” 
इत्यादिशवुतिभ्यः । तच्छब्दनिरदिषटस्य परमात्मनः स्वरूपं तटस्थलक्षण- 
स्वरूपलक्षणाभ्यामुपलक्षयति-यद्बोधादिद्‌ भातीति । यस्मिन्‌ अबोधः 
यद्बोधः तत्चावरणलक्षणः, तस्मात्कल्पितमिदं भूतभोतिकमात्रह्स्तम्ब- 
पर्यन्तं जगद्भाति केवलं न यथा अरतिभासस्वरूपमस्ति । रञ्च्वज्ञानात्‌ 
सर्पमालादण्डधारादिप्रतीतिवदित्यथः । ज्ञाननिवत्यत्वेन जगतोऽनिवेच- 
नीयतां दशंयति--यद्वोधाद्विनिवतेत इति । एतेन बाध्यस्वमनिर्वचनी- 
यत्वमिव्युक्तं भवति । यद्विषयो बोधो यद्रो, तस्मात्‌ व्रह्माकारान्तः 
करणन्र्तिपादिद्‌ जगत्सो पादानं विनिवतंते विशेषेण निवतेते, अव्यन्तं 


सप्नच्छिथयत त्यथः । 


मद्खल-दलोक के ) अक्षरो का अथं यह है--“परमात्मने 
,› परमात्मा को नमस्कार है--इस प्रकार अन्वय हुजआ। उस 


नम (= 
(परमात्मा ) की अगप्रसिद्धिका निवारण ^तस्मे' इस पदसे कर 
ह क्योकि सवैनाम प्रसिद्ध अथं का वाचक होता है। 


रहे ह क्या . 
सिद्धि भी “थह सवका ईश्वर है इत्यादि श्रतियों से है। 


(ततः-शब्द से ; निदिष्ट परमात्मा का स्वरूप तटस्थ-लक्षण ओौर 
स्वरूप-लक्षण दोनो मे लक्षित करा रहे हैँ-“यदवोधादिदं भतीतिः- । 
जसम अबोध है" ( वहं ) धयद्बवोधः" टै, ( यह्‌ विग्रह दै), 
जो कि तत्व पर आवरण का ज्ञापक है। उसी से कल्पित यह्‌ 


मत तथा भूतो का कायस्वरूप, ' ब्रह्मा से लेकर तिनके तक जगत्‌ 
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केवल भासितदहोतादहै, न कि जपा प्रतिभासित होता है वही 
उसका वास्तविक रू्पमभीरहै। रज्जु के अज्ञान से सपे, माला, दण्ड, 
धारा आदि को प्रतीति की भांति,यह्‌ तात्पर्यं है । ज्ञान से निवारणीय 
होने के कारण जगत्‌ की अनिवेचनीयता को दिखलाते है-यदू- 
वोधाद्‌ विनिवतेतेः-इत्यादि से । इससे उसकी बाध्यता अनि- 
वेचनीयताके रूपमे उक्त हो जाती है। “जिसके विषय में बोधः 
“यद्रोधः' है, उससे ब्रह्मः के आकार की अन्तःकरण की वृत्तिके 
स्वरूप वाला यह जगत्‌ उपादान सहित-'विनिवृत्त-विशेषरूप से ` 


, निवृत्त हो जाता है, पु्णतः सम्‌च्छिन्न हो जातादहै, यह अथं है। 


अयं भावः-ब्रह्मविदाप्रोति परम्‌” इत्यादिशाखात्‌ः ब्रह्मज्ञानं 
मोक्षलाधनमित्यवगम्यते । तच्च केवलमेव, न कर्मसमुचितम्‌ । “न कर्मणा 
न प्रजया इति साधनान्तरनिपेधात्‌ । मोक्षश्च निष्परपच्चनरह्यात्मनाऽव- 
स्थानम्‌ । तथा च प्रपञ्चस्य ज्ञाननिवत्येत्वे सति “ज्ञानादेव तु कैवल्यम्‌” 
इति शाखमथंबत्स्यात्‌ › नान्यथा । प्रपञ्चोऽपि ज्ञाननिवर्य॑स्तदा स्यात्‌; 
यदयज्ञानमात्ररूपः स्यात्‌ । सत्यत्वे तस्य न ज्ञाननिवर्त्यतवं सम्भवति, 
विरोधाभावादिति । तदेवं तटस्थलक्षणेन सवीधिष्ठानं सर्दनिपेधाव- 
धिभूतं व्रह्म निर्दिष्टम्‌ । तस्येव स्वहूपलक्षणं दशयति-परानन्देति । 
परो निरतिशय आनन्दो वपुः स्वरूपं यस्य स॒ तथां । “आनन्दो 


रहयति ज्यजानात्‌” इति श्रुतेः । अत्रानन्दशब्दः सत्यादीनामप्युपलक्ष- 
णाथंः। ९ ॥ 


( इसका ) भाव यह दै--श्रह्मवेत्ता 'परम्‌"-ततत्व को प्राप्त 
करता हु" इत्यादि शास्त से ब्रह्मज्ञान मोक्ष का साधन है, एेसा 
ज्ञात होता हे। वह ( ज्ञान ) अकेलेः ही ( मोक्ष-प्राप्ति का साधन ) 
हैः न कि कमं के साथ मिला हुआ, क्योकि "कर्म से नहीं, पुत्रोसे 
नहीं, इस वाक्य से दूसरे साधनों का निषेध किथा गया है। मोक्ष 
है निष््रपचब्रह्मके रूपमे स्थित होना। उसप्रकार से प्रपश्च के 
ज्ञान द्वारा निवारणीय होने परही न्ञानसे ही कंवल्य होता दैः 
यह्‌ शास्त्र साथेक होगा, अन्यथा नहीं । प्रपच्च भी ज्ञान से निवारण 
का विषथ तब होगा, जव कि वहु केवल अज्ञानके रूप का होगा। 


सत्य होने पर उसको ज्ञान से निवारणीथता नहीं हो सकेगी, 


क्योकि विरोध का अभाव होगा। इस प्रकार से तटस्थलक्षण के 
दवारा सवका अधिष्ठान, सभी निषेधो का अवधिस्वरूप वह्‌ ब्रह्य 
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निरूपित किया गया। उसी का स्वरूप-लक्षण दिखलाते ट्‌-- 
"परानन्देतिः आदि शब्दों से । "परः" = सर्वोत्करष्ट आनन्द है वपुः" = 
स्वरूप जिसका वंसा--( परानन्दवपुः ) दहै, क्योकि-"आनन्द 
ब्रह्म है" एेसा जानाः इस प्रकार कौ श्रूति है । यहां (आनन्द-राब्द 
सत्य आदि को भी उपलक्षित करानेके लियिदै।। १॥ 


नु नमस्कततव्र॑द्यणोऽनन्यत्वात्‌ कथं व्रह्म नमस्कायमिति चेत्‌; 
नायं द्‌, कारणत्वाक्रान्तस्य नमस्कायत्वादिति । परमात्मन इष्या- 
त्मनः परमत्वनिर्देशेन ब्रह्मात्मेक्यलक्षणो विषयो दशितः । यद्रोधाद्धि 
निवतत इति प्रयोजनमज्ञ(ननिव्रत्तिलक्षणं दशितम्‌ । सम्बन्धाधि-' 
कारिणावथाद्रोद्धव्यो । तत्राधिकारिस्वरूपनिरूपणपुरःसरं अन्थस्य 
पातनिकामाद-अतीतानेकेव्यादिना ! 

नमस्कार करने वालेके ब्रह्मसे इतर न होनेके कारण ब्रहम 
नमस्कार का -विषय कंसे होगा, यदि ेसी आशङ्का करे, तो यह 
दोष नहींहै, क्योकि कारणतासरे व्याप्त को नमस्कार कियाजा 
सकता है । "परमात्मनः मे अत्मा की परमताका निदेश करके 
ब्रह्म ओर आत्मा की एकता के स्वरूप वाला विषय प्रदशित किया 
गया है । यद्‌ बोधाद्‌ विनिवतंतेः इस अंश से अज्ञान-निवृत्ति-स्वरूप 
प्रयोजन दिखला्रा गथा है । सम्बन्ध गौर अधिकारी अथे से समञ्च 
जाने चाहिये, ( यहाँ उनका शब्दतः उल्लेख नहीं किथा गया है । ) 
वहां अधिकारी के स्वरूप का निरूपण करते हुये म्रन्थ की पातनिका- 
प्रारम्भिक पंक्तिधां-अतीतानेक ०? इत्यादि कह रहे है । 


अयम्थः-अनादयवि्याकल्पितसंसारवासनावासितान्तःकरणानाम । 
“अहं कतौ भोक्ताः इत्यभिमन्यमानानां स्वगनरकञुखदुःखमन.मवतां 
पूर्वपू्वेभोगवासनया ्रटृत्तिमागेरतानां जीवानां कथं निवरतयन्मुखत्वं 
भवितुमहतीत्याशङ्कयाह-अनेकजन्मेति। यद्यपि कमोनुष्टानं ततः फलभोगः 
पुनस्तदवासनया कमौवुष्ठानमविरतिः कममागौत्‌ तथापि बहुजन्मा- 
सादितयाटच्छिकपुण्यपुज्ञपरिपाकवशात्कस्मिधिजन्मनि निव्र्युन्मुख- 
ताऽपि स्यात्‌ । ततोऽनेकजन्मसु निव्यनेंमित्तिककर्ममात्रमलतिष्टन्ति, 
तेनानेकजन्मस कृतेन सुकरतेन प्रसादासादित वुद्धेरन्तःकरणस्य वत्ते 
शद्धियेस्ते तथा, तेषाम्‌ । पुनः कथंभूतानाम्‌ । विवेकादिसम्पन्नानाम्‌ । 
तत्र विवेको नाम नित्यानित्यवस्तुविवेकः । स च ब्रह्मैव नित्यं, ततोऽ- 
स्यत्सकलमनित्यमित्येवमाकारः) “सस्य ज्ञानमनन्तं नद्यः “अजो नित्यः 
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शाश्वतः “"निप्यं विज्ञानमानन्दं बह्म “नेह नानास्ति किञ्चन" 
“यत्र॒ नान्यत्पश्यति नान्यच्छणोतिः “मृत्तिकेत्येव सव्यम्‌? इःयादि- 
वाक्यपयौलोचनयोत्प्यते । वैसम्यं तु “आत्मनस्तु कामाय सवं प्रियं 
भवतिः” “तद्यथेह कमंचितो लोकः क्षीयते एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः 
क्षीयते इत्यादिश्रुतिपयोलोचनयोत्पयते । ततः “शान्तो दान्तः? इत्या- 
दिवाक्यालोचनया शमादिरुत्पद्यते | तच शमोऽन्तःकरणनिम्रहः; दमो 
बाहयन्द्रियनिग्रदः । आदिशब्दाटु परतितितिक्षासमाधानश्द्धाः संगृह्यन्ते । 


अथे यह्‌ है--अनादि अविद्याके द्वारा रचित संसार की वासना 
से वासित अन्तःकरण वाले, भे कर्ता ओर भोक्ता हूं इस प्रकार 
समन्नने वाले, स्वगं ओर नरकके सुख तथादुःखका अनुभव कर 
रटे, पटले-पहले के भोगों की वासना के कारण प्रवृत्तिमाभे मे लगे 
हये जीवां को निवृत्ति के प्रति उत्सुकता कंसे हो सकती है, यह्‌ 
आशद्धा करके अनेकजन्मादि-शब्दं कहे गये है--यद्यपि कर्मो का 
सभ्पादन, उनसे फलों का भोग ओर फिर उनकी वासनासे कर्मो 
का अनुष्ठान होने से कमं-मागेसे विरति नहीं हो पाती, तथापि 
अनेक जन्मों से प्राप्त स्वतःस्फूतं पुण्य-राशि का परिपाक होने से 
किसी भी एक जन्म मे निवृत्ति के प्रति उत्सुकता भी हो सकती है । 
इससे अनेक जन्तो मे केवल नित्य, नैमित्तिक कमं ही करते है, उसं 
अनेक जन्मो मे किये गये पुण्योंकीकरपासे प्राप्तकी गथी है वृद्धि 
अथात्‌ अन्तःकरण के वृत्ति की शद्धि जिनके द्वारा वे वैसे (पप्रसादा- 
सादितशद्धिवुद्धिमत्‌ ) है, उनको । ओर किस प्रकार वालोंको? 
विवेक आदि से युक्तो को। उनमें विवेक ढै नित्य ओर अनित्य 
वस्तुं का विवेक, ओर वह है--ब्रह्मही नित्यदहै, उससे भिन्न 
सव कुं अनित्य है--इस स्वरूपका, जो कि “सत्प, ज्ञान ओर 
अनन्त ब्रहम हं अजन्मा, नित्य ओर सनातन है, “नित्य, विज्ञान 
ओर आनन्द ब्रह्म है, “यहां कुछ भी भिन्न नहीं है, जहाँ दूसरा नहीं 
देखता, दूसरा नहीं सुनता, भभिद्री यह ही सत्य है", इत्यादि वाक्यों 
के प्थालोचन से उत्पन्न होताहै। वैराग्यतो आत्मा के लिये संव 
प्रिय होताहै, तो जसे यहाँ कमेसे सश्ित लोक क्षीण होता है, 
उसी प्रकारसे वहां पण्यसे प्राप्तलोक भी क्षीण हो जाताहैः 
इत्यादि श्रृति-वाक्यों कं पर्यालोचन से उत्पन्न होता है। उशषकं 
परचात्‌ शान्त, दान्तः इत्यादि वाक्य कें आलोचनसे शम आदिं 








५८ पञ्चीकरणम्‌ 


उत्पच्च होता दै। इनमे शम अन्तःकरण को वमे करनादहै, ओर 
दम है वाह्य इन्द्रियों का निरोध । “आदिः गब्द से उपरति, तितिक्ला, 
समाधान, ओर श्रद्धा का संग्रहुहोताहै। 


साधनसम्पत््यमिव्यञ्जकमाद-परित्यक्तति । परितः सवौत्मना 
व्यक्तानि सकलानि लौक्रिकानि याटच्िकदेदयात्रातिरिक्तानि बेदिकान्य- 
प्यावश्यकातिरिक्तानि येस्ते तथा तेषामिति यावत्‌ । कथमेतावता 
मोक्षशाच्े प्रवृत्तिः, प्रयोजनाकांष्ठाभावात्‌ । प्रयोजनमाका हुन्‌ हि प्रवर्तते 
-प्रक्षेवान्‌ › अत आह-मोक्षमा्रमाकांक्चषतामिति । माव्रशब्दः कामनान्तर- 
शङ्कानिव्रच्यथः | 


साधनसम्पत्ति के अभिव्यञ्जक--"परित्यक्त-इत्यादि पद कहे 
गये हें । परितः अर्थात्‌ पृणरूपसे त्याग दिये गये हैँ एेच्छिक देह 
निर्वाह के कार्यो के अतिरिक्त समस्त कायं, आवरयक के अतिरिक्त 
ग्रन्थ वेदिक काथं भी, जिनके द्वारावे वैसे है, उनके (यह भाव है ।) 
इतने से मोक्ष-गास्त्र में प्रवृत्ति कंसे होगी, क्योकि ( यहाँ ) प्रयोजन 
को आकक्षाका अभावरहै, चूकि विचारवान्‌ पुरुष प्रयोजन की 
भक्षा करता हुआ ही प्रवृत्त होता दहै, ( निष्प्रयोजन नहीं, ) इस 
-लिये कटा गया है--मोक्षमात्र की आकांक्षा करने वालों को। 
 माव्र-गव्द दूसरी कामनाओं कौ आशङ्का कं निवारण कं लिये 
(प्रयुक्त ) दै। | 
ननु मात्रशब्देन न कामनान्तरव्यान्र्तिः, तत्तवज्ञानमवाप्तुमिच्छता- 
मित्यनेन विरोधादित्याशङ्कय तस्यापि मोक्षोपायत्वेनेच्छाविषयत्वान्न- 
कामनान्तरत्वमित्याह-तदुपायभूतमिति। ननु “एतावदरे खल्व- 
सतत्वम्‌” इति श्चुतेस्तत्त्वज्ञानस्यैव फलत्वावगमनान्न तस्य मोक्षोपाय- 
तेति चेत्‌; उच्यते-दुःखनिवरच्यानन्दावाप्री पुरुषार्थौ, न तत्वज्ञानं 
तयोरन्यतरत्‌ । तस्य कायरूपस्यानित्यत्वेन तदयोगात्‌ । परिशेषा- 
त्त्वज्ञानस्य फलसाधनत्वमेव । अगतत्वशब्द्रयोगस्तु जीवनसाधने 
लाङ्गलादो जीवूनशब्दभ्रयोगवन्नालुपपन्नः । तथा चोपायपिश्नाऽप्युपेया- 
थेति न माव्रपदवेयथ्येमिति । 
^“ पमात्र-शब्द से दुसरी कामनाओं का निषेध नहीं होता है, 
क्योकि "तत्त्वज्ञान प्राप्त करने कौ इच्छा वालोंकोः इस ( शाब्द 
समूह ) से विरोध होता है, पह आशङ्का करकं मोक्ष का उपाय 
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होने कं कारण उसकं भी इच्छा का विषय होने से उसकी कामना- 
भिनच्चता नहीं है, इसी को ( प्रदशित करने कं लिये )--उसकं 
उपायभ्‌त--तदुपायभूतम्‌ › आदि कहा गया हैँ । “ अरे ! निरिचित 
ही इतना ही अमृतत्व है" इस श्रूतिवाक्य से "तत्त्वज्ञान के ही फलरूप 
मे समज्षे जाने स, उसकी मोक्ष की साधनता नहीं हैः, यदि एेसी 
राङ्का टो तो ( उत्तर-रूपमे) कहाजा रहा है--द्ःख की निवृत्ति 
ओर आनन्द कौ प्राप्ति दोनों पुरुषाथं ह, तत्त्वज्ञान उन दोनोंसे 
भिन्न नहीं है, क्योकि उस कायं-रूप के अनित्य होने से उसका योग 
नहीं किया गया । अवशिष्ट होने से तत्त्व-ज्ञान कौ फल मे साधनता 
हीदहै। अमृतत्व-शब्द का प्रयोग तो जीवन कें साधन हल आदि 
मे, जी वन-शब्द कं प्रयोग कौ भति असङ्कत नहींहै। इस प्रकार 
उपाय की अपेक्षा भी उपेयकं लिये होती हैः इस (न्पायसे) 
'मात्र^-पद का प्रयोग व्यथं नहीं हैँ । | 
तत्त्वज्ञानस्य मोक्षोपायत्वं कुतोऽवगतमिति तत्राह-श्चुतिमुखादिति । 
“तद्विज्ञानेन परिपश्यन्ति धीराः” “विद्ययाऽस्रतमश्ते “तस्मिन्‌ दृष्टे 
परावरे"” इत्यादिश्चुति युखादिव्यथः । तर्हिं प्राप्तमेव तच््वज्ञानं श्रुतिसखात्‌, 
कुतस्त दिच्छतितत्राह-आपातत इति । विचारं बिना सामान्यतोऽधिगत- 
मित्यथः । नन्वेतादशानामधिकारिणां तत््वनिणयप्रधानं शारीरकमेव 
व्याख्येयम्‌ , किमपूवेपञ्चीकरणनिमोणेनेत्यत आह-अतिङघुनोपाये 
नेति । मन्वानो विचारयमाणः । सिद्धाथमाद-स्कारमिति । कारं 
परतिलभ्येति व्यवहितेन सम्बन्धः । अतिविततगम्भीरे भाष्ये बहवादिवि- 
सम्बादनिरासपटीयसि अलसम्रायाधिकारिणो न व्युत्पादयितुं शक्याः । ` 
अतः साथक एव पञ्चीकरणारम्भ इत्यभिप्रायः । तथाविघेति । मोक्षो- 
पायभूतस्य बोधस्य समुदयः सम्यगनायासेन उदय उत्पत्तिस्तस्य निदानं 
समीचीनं कारणमित्यथः । सम्यक्त्वं च ज्ञानस्य निरतिशयफलदेतुखात्‌ | 
नु वेदाथ विचारस्यंव तथाविधन्ञानोपायत्वादेद एव व्याख्येयः; न 
प्रणव इत्यत आद-सवेवेदसारभूतमिति । ॐकारो हि सबेवेदसारभूत 
सववाग्यापकपवात्सवात्मकतवाच्च । तथा च श्रुतयः (तद्यथा शङ्कना 
सर्वाणि पणीनि सन्तृण्णान्येवमोङ्कारेण सब वाक्‌ सन्तृण्णा इति ! तथा 
८“उद्रत्येतदक्षरामेदं सब तस्योपव्याख्यानम्‌' “भूतं भवद्भविष्यदिति सवे- 
मोङ्कार एवः" इत्यादययाः । स्सृतिरपि “वेदः प्रणव एवायम्‌”इत्यादिका । तथा 
च) ्ारनिरूपणमेव सबेवेदाथनिरूपणमिव्यथेः। नन तच््वज्ञानमिच्छतां 
तन्निणोयकमहावाक्यनिरूपणसुचितं न प्रणवनिरूपणमत आह-तदीय- 
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स्वरूपनिरूपणद्धारा तच्वं निवदयितुक्राम इति । मप्रणवस्वरूपेऽर्थतो 
निरूपिते मदावास्यमेवार्थतो निरूपितं स्वेदिव्यथः । नन वल्यात्सेक्यं 
विचारविषयः स च वाद््याथः;, न पदाथः; वाक्यं चानेकपदात्मकप्‌ | 
तथा च प्रणवस्य व्णेत्रयात्मकत्वेन पदत्वान्न वाक्यता। अतो न 
तन्निरूपणेन वाक्यार्थो चिषश्प्येतेति, तन्न; प्रणवस्यापि वाक्यत्वात्‌ | 
न वणेसमूहः पदमिति पदलक्षणं, वाक्ये ठयभिचारापत्तेः । किन्तु प्रत्येकं 
सम्भूय वा वा्यांशवोधको वणः पदमिति तल्लक्षणम्‌ । अन्यथैकीश्चरा- 
णामथवाचकानां पदत्वं न स्यात्‌| स्मयते ददि “अक्रारो वासुदेवः 
स्यात्‌” इव्यभिधानम्‌ । अतो न वणसमूहः पदमिति । तथा चाकारा- 
दीनामपि पदत्वात्तत्समुदायात्मकस्य श्रणवस्य वाक्यत्वं नानुपपन्न- 
मिति भावः| 

तत्त्वज्ञान का मोक्ष का उपाय होना कहाँ से ज्ञात हअ, इस 
परदन पुर, उतके विष में कटा गवा है-श्रतिघरुलात्‌-घतियों के 
मृल सं इत्यादि । (जिसे धीर परुष विज्ञान से पूर्णतः देवते ह". 
विद्यास अम्रृत का स्वादलेताहै' “उस परावरके देवे जाने परः 
इत्यादि श्रूतियों के मूख से, यह्‌ अथं है । तव तो तत््ज्ञान श्रति- 
मख से प्राप्त ही हो गया, फिर उसे क्यों चाहते है, इस विषय ने- 
आपाततः-इत्यादि कह। गथ । है, जिसका अथंहै करि विचारक 
विना सामान्य रूप में अवगत हआ है । “देसे अधिकारिधों के लिये 
तो तत्त्वनिणेथ को प्रधानता देने वाले शारीरक -शास्व--शङ्कुरा- 
चायं रचित शारीरकभाष्य" अथवा. ओौपनिषदविद्या-की ही 
वास्या की जानी चाहिये, इस अपूव धच्वीकरग" के निर्माण सं 
क्था लाभ 2 इसी के ( उत्तरम ) कटा गया है अतिन्धघयुनोपायेनः 
अतीव छोटे उपाथ से-इत्यादि । “मन्वानः का अर्थं है-विचार कर 
रहे लोग । सिद्ध विषय को कह रहे है-ञकारम्‌ इत्यादि खे । 
ओङ्कार का श्रतिटभ्य' श्राप्त करके" इस दरूरवाले (पद) से सभ्वन्ध 
हे । अत्यन्त विस्तृत तथा गम्भीर, अनेक वादियों के असङ्खत तर्को 
को निरस्त करनेमें पट्‌ (शारीरक ) भाष्यमें प्राधः आलसी 
अधिक।(रियों को व्युत्पन्न नहीं किया जा सकता, अतः 'पश्छीकरणः 
को रचना साथेकही है, यह अभिप्रायदहै। तथाधिध्रः इत्यादि 
(का अथं इसप्रकारदहै।) मोक्षके उपायभूत बोधका 'सतुद्यः 
अर्थात्‌ सम्यक्‌ रूप से अनाथास ही उद्य उत्पत्ति, उतके “निद्‌ानः 
अर्थात “समीचीन कारणः यह ( सम्यक्‌बोधसमृदयनिदान ) का 
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अथं है। सम्यक्त्व ज्ञान के निरतिशयफलका हेतु होने सेहै। 
"वेदों के अथंके विचारके ही उस प्रकारके ज्ञान का उपाय होने 
सेवेदकीदही व्याख्या की जानी चाहिये, नकि प्रणव को 1 इस 
आशङ्का पर कहा गया है-सववेदसारभूतमः । ओंकार ही सारे 
वेदो का साररूपदहै, क्योकि वह सारी वाणीमें व्याप्तहै ओौर 
सर्वात्मक भीदै, व॑सादही तो जसे रेशे से सारे पत्ते व्याप्त हैँ उसी 
प्रकार .ओङ्कारसे सारी वाणी व्याप्त है, ओर “ओङ्कारः यही 
अक्रदहै, यह सव तो उसकी समीपवततिनी व्याख्या है !*, “अतीत, 
वतंमान भौर भविष्य अथवा हुआ, हो रहा ओर होने वाला यह्‌ 
सव ओङ्कार ही दहै। इत्यादि श्रूतियां ( कहती हैँ । ) यह्‌ ` प्रणव 
ही वेद है' इत्यादि स्मृति भी (वैसाही कहती हैँ ।) इस प्रकार 
से ओङ्कारका निरूपण ही सभी वेदों के अर्थोँका निरूपणरहै, 
यह्‌ अथं है । ^तत्त्व-ज्ञान के अभिलाषियों को उसके निर्णायक 
महावाक्यो का निरूपण करना उचितदहैन कि प्रणव का निरू- 
पणः । इसीलिये कहा है-उसके स्वरूप के निरूपण के द्वारा तत्तव 
का निवेदन करने को इच्छक-इत्यादि, जिसका अथं यह है कि 
प्रणव के स्वरूपका अथतः निरूपण कर देने पर महावाक्य ही 
अर्थतः निरूपित हो जायेगे । “ब्रह्म ओौर आत्मा का एेक्य विचार का - 
विषय दहै, ओर वह्‌ वाक्यकाअथंदहै, नकिपदका अर्थं, क्योकि 
वाक्य अनेक पदात्मक होता है। इस प्रकार तीन व्णै-स्वरूप होने के 
` कारण पद" होने सं ( उसमे ) वाक्यता नहीं होगी । इसलिये उसके 

निरूपण सं वाक्याथ का निरूपण नहीं होगा", यह ८( बात ) नहीं 
दे, क्योकि प्रणव कौ भौ वाक्यतादै। वर्णो. का समूह पद है' यह 
पद का लक्षण नहीं दै, क्योकि ( इस लक्षण की प्रवृत्ति ) वाक्यमें 
भ व्यभिचरितं होने लगेगी । अपितु अलग-अलग अथवा एक साथ 
वाक्य के अंश का बोधक वणं पद है" यह उसका लक्षण है। नहीं 
तो, अथं बतलाने वाले एक अक्षरों का पदत्व नहीं होगा । अकार 
वासुदेव है" यह्‌ कथन स्मृति मे कहा ही गया है । अतः वणै-समृह 
पद नहीं है । वेसा मानने से अकार आदि के भी पद होने से उनके 
समुदाय-स्वरूप प्रणव की वाक्यता असङ्खत नहीं है, यह अभि- 
` प्राय हुआ । | 

नल पदाथोबगतिपूर्विका वाक्याथौवगतिः, अतः 'पदार्थो वर्णनीय 

इत्यत आह-तदवयवभूतमकारमिति । तस्य प्रणवस्यावयवभूतमित्यर्थः ; 
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वाक्यार्थो द्यद्ितीयत्रह्यस्वरूपम्‌ । अतस्तदबगमाय तदवयवो रिरूपणीयः 
किं प्रपञ्चोपन्यासेनेत्यत आह-अध्यारोपेति । वस्तुन्यवस्त्वारोपोऽ- 
ध्यारेपः,+ -अध्यारोपितस्याधिष्ठानमाच्रप्यैवशेषणमपवादः | अपवादस्य 
प्रतिपेधरूपत्वात्तस्य च प्राप्रिपूवेकसात्‌ , तदर्थमध्यारोपस्य प्राथम्यम्‌ | 
तथ। च तदबयवबनिशूपणाय प्रपञ्चो पन्याख इति भावः । त्रयाणां बणोनां 
प्रणवाबयवत्वे समाने किमिव्यकाराथेः प्रथमतो निरूप्यते, तव्राह-- 
प्रतिपत्तिसोकर्याथमिति । स्थूलप्रपञचस्य प्र्यक्षादिसिद्धत्वेऽपि न 
तस्याविदात्मकता प्रसिद्धा । अविद्यात्मकत्वालुपपादने च तस्य न 
ज्ञानेनापवादः सम्भवति । अतस्तन्निरूपणायेव स्थूलम्रपञ्चोपन्यास 
इति भावः। 


. “वाक्याथं का अवबोध पटले पद का अ्थं-वोध होने पर ही 
होता है, अतः पदाथ का वणेन होना चाहिये, इस ( प्रन ) पर 
( उत्तर ) (कहा गया है)--उसका अवथव भूत अकार-तद्वयव०' 
इत्यादि । तस्य = उसके अर्थात्‌ प्रणव कं अङ्खस्वरूप, यह अथंदहैः। 
“वाक्याथं तो अद्वितीय ब्रह्य के स्वरूप का है। अतः उसके अववोध 
कं लिये उसके अवयवों का निरूपण करना चाहिये, प्रपच्च को 
उपस्थित करने से क्या ( लाभ), इसके उत्तर मे--“अध्य।रोप 
इत्यादि कहा गया है । ` वस्तु पर॒ अवस्तु का आरोप-अघ्ारोपः ह 
ओर अध्यारोपित का केवल अधिष्ठानके रूपमे अवशिष्ट रह्‌ 
जाना अपवाद" हे । अपवादः के निषेधात्मक होने से, पहने से प्राप्ति 
अपेक्षित होने से, उसके लिये अध्यारोपकी ( निरूपणे ) प्राथ- 
मिकता है । इस प्रकार उसके अवय्वोंकं निरूपण के लिये ही 
'प्रपच्चः का उपन्यास किया गथा है, यह अथंदहै। (तीनो वर्णो की 
प्रणव के अवयव कं रूप में समानता होने पर भी क्यों अकार काही 
अथं पहले निरूपित किया जा रहा है, इसके विषथ में कहा गया 
है--““समञ्चने मे सरलता के लिये"--प्रतिपन्ति० । स्थलप्रपच्च के 
प्रत्यक्ष आदिसे सिद्ध होने पर मी उसको अविद्यात्मकता प्रसिद्ध 
नहीं है, अविद्यात्मकता का प्रतिपादन कयि विना उसका ज्ञान से 
अपवाद सम्भव नहीं होगा । अतः उसक निरूपण के लिये ही स्थल- 
प्रपच्च का वणेन किया जा रहा है, यह्‌ आशय है । ष 


“पञ्चीक्रत पञ्चमहाभूतानि" इति पदं व्याचटे-अस्यायम्थ 
इति । स्थूलभूतानां पञ्चीकृतत्वसपपादयितुं तत्कारणमूतानां सूदम- 
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भूतानासुतपत्ति दशय ति-आकारोति । “तस्माद्वा एतस्मादात्मन 
आकाशः सम्भूतः” इति श्रुतिसिद्धेयं सष्टिरूच्यते । अन्नशब्दः प्रथिवी- 
वाचकः । “प्रथिवी वाऽन्नम्‌” इति श्रुतेः । कथं शुद्धस्यात्मनो 
जगत्कारणत्वमिव्यत आद-अविद्यासहायादिति । अनुक्रमस्तु श्रति- 
सिद्धः । तेषां स्वरूपमाह-अतिसृष्ष्माणीति । अतिसूचमाण्यगोच- 
राण्यत एव व्यवहाराक्षमाणि । तानि यदा पञ्चीकृतानि भवन्ति 
तदा स्थूलानि भवन्तीत्यन्वयः । तेषां किं पञ्चीकरणमकस्मादेव, 
नेव्याह--कमोपेश्चयेति । तक्कि स्पन्दनात्मकमेवापेच्यम्‌ , नेत्याह- 
धमो धमत्मकेति । धमी धमौवात्मा स्वरूपं यस्य तत्तथा | व्यवहार- 
निवोहकेति कर्मणः पञ्चीकरणोत्पादने योग्यतोक्ता । सूच्माणामव्य- 
वहायेत्वाद्र-यवहारान्यथाऽनुपपन्त्या पञ्चीकरणं कल्प्यसिति व्यवहार. 
पदेन प्रमाणमपि „ सूचितमिति भावः । व्यवहारो व्यवह्साध्यः । 
न च व्यबहता अद्रेतमतेऽरस्ति, तत्राह-कट्पितव्यवहतृ प्राणीति । 
निकायः समूहः । अनादयविद्यावासनापरिकलिपिता व्यावहारिका जीवा 
ठयवहतोर इति नानुपपन्न किञ्चिदिति भावः । तानि चेत्यादि उच्यन्त 
इत्यन्तो ग्रन्थः स्पष्टः | 


'पञ्चौकृतपञ्चमहामूतानिः इस पद कौ व्याख्या करते हु-“अस्यायः- 
मथः” इत्यादि पदों के द्वारा । स्थूलमूतों की पश्चीकृतता की सङ्खति 
वतलाने कं लिये उनके कारणभूत सृक्ष्ममूतों की उत्पत्ति बतला रहै 
ट--आकर-इत्यादि गब्दों से। (उस इस आत्मा से आकाडा उत्पन्न 
इञा" इस श्रति से सिद्ध यह्‌ उत्पत्ति कही जा रही है । “अन्न-शब्द 
पृथिवी का वाचक दहै, क्योकि "अथवा पृथिवी अन्न दहै एेसी श्रुति 
है । “शद्ध आत्मा की जगत्कारणता कंसे होगी? इसके उत्तर मे-- 
(अविद्या कं साथ होने से--अविद्यासहायता-इत्यादि कहा गया है । 
( उत्पत्तिकं ) क्रम का कथने तो श्रृतियों से सिद्ध है। उनका 
स्वरूप--अतिसृक्ष्माणि-जादि से कहा है । अत्यन्त सूक्ष्म ( इद्दरियादि 
सं ) ग्राह्य नहीं होते, अतः व्यवहार के योग्य नहीं होते । वे जव 
पश्चीकरत टो जाते है, तव स्थूल होते हैः इस प्रकार का अन्वय है। 
क्या उनका पच्चीकरण विना किसी कारण के ही होता दैः 
“नही, इसी लिये कमं की अपेक्षा से--कर्मीपेश्षया-इत्यादि कहा 
है। “वह (कमं कौ ) अपेक्षा क्या स्पन्दन-स्वरूप है, “नहीं, 
इसी सं शधमौधमौत्मकः कहा गया है । धमे ओर अधमं है आत्मा 
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थति स्वरूप जिसका वह्‌, एेसा । “यवहारनिर्वाहक' इससे कमे की 
पञ्चीकरण को उत्पन्न करने को योग्यता कही गथी सूक्ष्मो क 
व्यवहार के योग्य न होने सं ओर अन्यथा व्यवहार की उपपत्तिन 
होने के कारण पञ्चीकरण की कल्पना आवदयक है । इससे व्यवहार 
पद से. प्रमाण भी सूचित किया गया, यह्‌ आशय है। “व्यवहार 
व्यवहर्ता से सिद्ध होने वालाटै। अद्रेतकं मतमे व्यवहर्ता होता 
नहीं है । इस विषय में कटा है--“कल्पित-ग्यवदकतप्राणी' इत्यादि । 
निकाय समूह है। अनादि अविद्यया की वासना से परिकल्पित 
व्यावहारिक जीव व्यवहर्ता, इस प्रकार कुच भी असक्त नहीं 
हुआ, यह अथं ह । (तानि च' से लेकर उच्यन्ते तक की पेक्तियां 
स्पष्ट हें । 


कथं तहिं भूतानां पञ्चात्मकत्वे समाने व्यबहारासांकयेम्‌ ; अत 
आह- तेषु चेति । वेशेष्याद्धाग स्याधिक्यात्तदरादः ्रथिवी जलम्‌ 
इव्यादिव्यवहार इत्यथः । वीप्सा सूते अध्यायसमाप्त्यथा | तथपएचन 
्यवहारसङ्कर इत्यथः । पञ्जचीकरणप्रतिपादकश्चुव्यादिप्रमाणाभावे कथं 
पञ्चीकरणं सिद्धबदुपन्यस्यत इव्याशद्कुःय परिहरति-न चेत्यादि तानि 
चेत्यतः प्राक्तनेन भ्रन्थेन । भूतत्रयसगश्रुतौ भूतपञ्चकसर्गोपलक्षणतां 

द्धत्रृत्य तद्दृष्टान्तेन त्रिव्रत्करणश्रुतेः पञ्चीकरणोपलक्षणपरता- 
माट्‌-भूतत्रयेति । भूतत्रयस्रष्श्ुतेभूतपञ्चकोपत्लक्षणता युज्यते, न 
्रिवरत्करणश्रुतेः पञ्चीकरणोपलक्षणताः, प्रमाणाभावादित्याशङ्कते- 
नु भूतज्रयेति । वुशब्दसूचितं वेषम्यञ्ुपपाद यति-त्रह्मण इति । 
सदेव सोम्येदमथ्र आसीत्‌ इत्यारभ्य “तत्सत्य स आत्मा” इत्युप- 
दारात्सच्छब्दितं ब्रह्मः तस्मात्‌ ब्रह्मणो भूतद्रयानुत्पत्तो नाद्वि- 
तीयता तस्य सिद्धयेत्‌ । कायेकारणयोरमेदेन खल्वद्ितीयतोप- 
यते ए्ददु्तव्‌ | अद्वितीयत्वसिद्धयथमिति । स्ट ्टपारपूतय इति । 
जगदन्तःपातिनोवय्वाकाशयोत्रह्यकायंत्वेन ब्रह्मणो जगत्छष्टिः परिपूयैते 
सकलजगत्कारणलप्रतिपाद्कष्टुतिबिरोधादित्यथः । चकारो . हेतु- 
सम॒च्चयाथेः। 

“भूतो की पच्वात्मकता समान होने पर व्यवहार मे सङ्कुरता 
कैसे नहीं होगी ? अतः कहा है--तिषु चः इनमे इत्यादि । 
वेरोष्य' अर्थात भाग की अधिकता के कारण 'तद्धाद्‌ः अर्थात 
पृथिवी, जलः इत्यादि का व्यवहार होता है, यह अर्थं है। वीप्सा 
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अथात्‌ सूत्रम ( तद्वादः तद्वादः इस रूपमेएक ही पद का) दो-दो 
वार कहा जाना अध्यायकी समाप्तिका वोध करने के लिये 
हे । उस प्रकार से व्यवहारमें सद्करता नहींहोतीहै, यह तात्पयं 
है । प्र्चीकरण का प्रतिपादन करने वाली श्रूति आदि प्रमाणो 
का अभावहोनेसे पञ्चीकरण का विवेचन सिद्धकी भाँति कैसे 
कियाजारहादहे, एसी आशङ्का करके उसका परिहार करते है 
न चसे श्रू करके “तानि च इससे पूवेके वाक्य हारा। तीन 
भूतो का सृष्टि विषयक श्रुति में पांच भूतो की सृष्टि की सूचकता' 
को सिद्ध सा करके उसके दृष्टान्त से त्रिवृत्करण की श्रूति में पची- 
, करण को उपलक्षणता होने के विषय में-भूतत्रयः इत्यादि कहा 
गया है । “तीन भूतो कौ उत्पत्ति को श्रूति की पांच भृतो की उप- 
लक्षणतातो ठीक है, किन्तु त्रिवृत्करण-भरूति कौ पञ्चीकरण कीः 
उपलक्षणता नहीं, क्योकि प्रमाण का अभाव है एसी शद्धा करते 
है--“नख भूतजयः इत्यादि से । तुः शब्द से सूचित विषमताका 
उपपादन--श्रह्मणः" इस पद से करते हैँ । हे सोम्य, यह सत्‌ हीः 
पहले था” इससे प्रारम्भ करके "वह सत्य है, वह आत्मा हैः इस 
उपसंहार से, सत्‌-शब्द से कहा गया ब्रह्य है, उस ब्रह्म से दहितीय 
भूत के न उत्पन्न होने पर उसकी अद्धितीयता नहीं सिद्ध होगी! 
कायं ओर कारण के अभेदसे अद्ितीयता सद्धत होती है, यह्‌ कहा 
जा चूका है, अद्ितीयता की सिद्धि के लिये। “खृष्िपरिपूतयेः 
इसकी व्याख्या कर रहै हैँ कि जगत्‌ के अन्तगंत आनेवाले वायु 
भौर आकाशके ब्रह्यके कायं होनेसे ब्रह्मसे जगत्‌ की रचना 
सवेथा पूणेहो जाती दहै, क्योकि सकल जगत्‌ के कारण होने काः ` 
प्रतिपादन करनेवाली श्रूति का विरोध होताहै, यह्‌ अभिप्रायदहै)। 
"च" का प्रयोग हेतुञओं का संग्रह.करने.के लिये है । 
, ननं छान्दोग्ये भूतत्रयस्यबोरपत्तिश्रवणात्त अश्चुतं भूतपञ्चक- 
कल्पनमयुक्त, श्रृतदान्यश्चुतकल्पनाभ्रसङ्गा दित्यत आद-भूतद्वयमश्चत- 
मरपीति। गुणोपसंहाररोत । सकलशाखाप्रघययमेकं कर्मेति प्रतिपाद 
नात्‌ › एकस्यामेव शाखायां चातुर्दोत्रकमंप्रतिपत््यसिद्धेयथा शाखान्तर- 
माश्रित्य तदुपसंहदारःः तथेहापि शाखान्तरमाश्चित्य भूतद्वयसगोंप- 
संहार इति । तथा च ना्चुतकल्पना, शाखान्तरे श्रुतत्वात्‌ । नापि 
श्रतदानिः, पञ्चकसर्गऽपि श्रुतस्य शत्रिसग॑स्यापरित्यागादित्य्थः | 
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छान्दोग्य मे तीन भूतो कौ उत्पत्तिसुनीजनेसे न सुरी हषी 
पाच भूतो को कल्पना उचित नहीं, क्योकि इतसे सुने हुये का परि 
त्याग-श्रूतदानि-ओौर अघ्रुत कौ कल्पना के दोष उपस्थित होगे। 
इसके उत्तर मे-“भूतद्वयमश्रुतमपि' इत्यादि कटा है । गुणोपसंहार 
इत्यादि द्वारा .कहा गवा है कि-पभो शाखाओं से ज्ञात होता दहै 
किं कमे एकदै एता प्रतिपादन होने, तथा एकी शाख में 
चतु्त्रिकमं को प्रतिपत्ति सिद्ध होनेसे जेते दूपरी शाखाओंके 


सहारे उपकरा उपरतंहार कर ज्िव्राजाताहै, वेमेही यहाँ भी दूसरी. 


शाखाओं के सहारे ठनो भूगोंक। उव्षंहार हअ! है। इस प्रकार 
से अन्नूत-कल्पना नहीं होगी, क्पोरि दूपरो गाखाओंमें श्रूतदहै, 
ओरनतोध्रुतहानिहीषदै, क्पोकरि पाँचोंको सुष्टिमें भोश्रूत्त तीन 
के सगं का परित्याग नहीं कियागयादहै, यह्‌ अयं है) 


एवं भूतव्रयस्रष्श्रुतेभूतपञच कसर्गोपलक्षणे प्रमाणमभिधाय त्रिबरत्क- 
रणश्रुतेः पञ्चीकरणोपलक्षणेन प्रमाणमिव्याद-त्रिघ्त्करणेति । 


इस प्रकार तीन भूतोकी सृष्टिको श्रुति को प्भूतों की 
सृष्टि के उपलक्नगमें प्रमाण कहकर व्रिवृत्करणश्रृति की प्ची- 
कृरण के उपलक्षण हारा प्रमाणता हे, इसीसे--“चिद्रत्करण' इत्यादि 
कटा गया हे । ॑ 


अयमाशयः--त्िवरत्करण तु साक्षात्‌ श्रूयते, न पञ्चीकरणं, तादश- 
श्र या्यभावरात्‌ । ननु सू दमयोवोयुनम सोरु्य दहायेव्वात्‌ तदीयस्थोल्यस्य 
च भूतान्तरालुध्रवेशामवेऽभावात्‌ ठयवहारान्यथाऽनुपपत्त्या पञ्चीरृतिः 
कल्प्यत इति चेत्‌ › न, तस्यान्यथाऽप्युपपत्तेः । सूलमाणामपि परमाणूनां 
उ्यवड्येत्वान्‌ । तेषां प्रव्यक्चत्यवदारो नास्तीति चेत्‌ तदिदापि तुल्यं, 
वायवा काशयोरप्र्यक्षत्वात्‌ । अतो न पञ्चीकरणोपलक्रणे प्रसाणमिति | 
कितेतचोयं मूतत्रयलंश्ते भूत पञ्चक तगोषलश्चणत्वमङ्गीड्वैत उताङ्गी 
र्य इति विकल्प्य वक्येकवाक्यतया सकलल्गभ्रतिपाद्‌कश्रतीनां 
ब्रह्मणि समन्वयामावप्रसङ्गानायय इत्यादह- नेति । द्वितीयं दूवयति-- 
छान्दोग्येति । परिसंल्याथेत्व इति ।  “अपपरि वजन” ( पा० सु. 
९।४।=८= ) इति सूत्रास्पञ््चीकरणनिनव्रच्यथत्व इत्यथः । प्रकरणवियोषेति । 


छान्दोग्ये उपलक्चितभूतपञ्चकसष्टि प्रक्रम्य त्रिन्रत्करणमात्रप्रतिपादने ` 


प्रकए्णविरेध इव्यथः । न प्रञ्चीकरणे प्रमाणाभावः; व्यबह्‌ारान्यथ।ऽ- 
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लुपपत्तेरेव प्रमाणत्वात्‌ । नच परमाणुत्यवहारवत्तस्य व्यवहारः स्यादिति 
वाच्यत्‌ । “स्थूलो वायुव्याप्रं नभः इति ठयबहारस्य तद्विलक्षणत्वात्‌ । 
नमोनसस्वतो्भूतान्तरानुप्रवेशो रूपादिमत्तयोपलम्भप्रसङ्ग इति चेत्‌ ; 
तहिं त्रि्रत्करणपक्ते अप्रेजसोगैन्धवत्तयोपलम्भप्रसङ्ग इति तुल्यम्‌ । 
अथ प्रथिठ्यंशप्याल्पत्वादितरांशस्याधिश्यान्नातिभ्रसङ्ग इति चेत्तल्य- 
मन्यत्राप्यभिनिवेशादिति । न च नभोनभस्वतोरप्रव्यक्चता, प्रव्यक्षगुण- 
कत्वात्‌; न च वातानीतगन्धाश्रये ठ्यभिचारः, तस्य कदाचित्तजनातीय- 
भव्यक्षोपपत्तेरिति नावयं किचित्‌ | 


कहने का अभित्राय यह है--त्रिवृत्करग साक्षात्‌ सुना जाता 
हे--श्रूतियों द्वारा कहा जाताहै, नकि पञ्चोकरण, क्योफि उस 
प्रकार कौ श्रुति आदि का अभावहै। “सुक्ष वायु जौर अकाश ङे 
व्यवहार योग्यन हौनेसे ओर दुरे भूतोंके अनुप्रवेश के विना 
उनमें स्थूलताभीनहो पनेसे, अन्यथा व्यवहारकौ सङ्गति न 
होने से, उनके पञ्चीकरण को कल्पना कीः जाती है यदि एषी 
भरङ्धाहोतो, “नदीं, क्योकि अन्यथा. भो उप॒क्तो उपपत्तिहो 
सकती है, क्योकि सूक्ष्मभौ परमाणृओं का व्यवहार सम्भव होता 
दे । यदि (शङ्का कीजिये करि) उनका साश्नात्‌ व्यवहार नहो होता 
दे, तो यहाँ भी वही वात हुई, क्योकि वायु ओर आकाश प्रत्यक्ष 
नहीं होते । अतः पञ्चीकरण के उपलक्षणमें प्रमाण नहींहै। क्या 
यह्‌ प्रन भूतत्रय को सृष्टि से सम्बद्ध श्रृति से पभूतों को उत्पत्ति 
के उपलक्षण को अस्वीकार करते हुये है अथवा स्वीकार करते हुये, 
इस प्रकार विकल्प करके वाक्य को एकवाक्पताके द्वारा सारौ 
सृष्टि की प्रतिपादक श्रूतियों काब्रहा मे समन्वपन हो पाने का 
प्रसद्ध टोने लगने से पहला विकल्प नहीं हो सकेगा, इसी से “नं 
इत्यादि कटा गया है । द्रे विकल्प को दवि बतला -रहे है-- 
(छान्दोग्य' इत्यादि के दवारा । "परिलंख्या्थेत्व इति! का ( अर्थं कर 
रहै ह । ) जप जोर परि वजेन के अथेमे होते हें ।' इस सूच से पूरे. 
पद का अथं हौगा-प्ौकरण के निवृत्यथं होने पर। शक्तरण- 
विरोधः का अथं इस प्रकार है कि छान्दोग्य उपनिषद्‌ में उपलक्षित 
पच भूतो की सुष्टिका उपक्रम करके त्रिवृत्करण-मात्र का प्रति- 
पादन करने पर प्रकरणका विरोध होगा। पञ्चीकरणमें प्रमाण 
का अभाव नहीं है, क्योकि उसके अभावमें व्यवहार को अनुपपत्ति 
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होने से ही उसकी प्रामाणिकता है । यह भी नहीं कहना चाहिये 
कि परमाण्‌ के व्यवहारकी भांति उसका भी व्यवदार होगा, 
क्योकि "वायु स्थूल है; आकाड भर गयादै" इस प्रकार का व्यव- 
हार (परमाणु के व्यवहार से) विलक्षण है। यदि कहं कि 
आकाश ओर वायुकी दूसरे भूतो में अनुप्रवेश होने पर ( उनकी 
भी) रूप आदि से युक्त की भांति उपलब्धि का प्रसद्ध होनें लगेगा) 
तो त्रिवृत्करणके पक्षमे जल ओर अग्निके भो गन्धयुक्त की 
भाति उपलब्धि का प्रसद्ध होने लगेगा। इस प्रकार दोनों समान 
हो जायेगे । फिर यदि कहें कि पृथिवी-अंश कम होने से ओर दूसरे 
अंशो के अधिक होने से अतिप्रसद्ध नहीं होगा, तो अभिनिवेशा के 
कारण दूसरी जगह भी समानता ही होगी । आका ओर वायु की 
अप्रत्यक्षता भी नहीं है, क्योकि उनमें प्रत्यक्ष-योग्य गुण दहैँ। वायू 
कै द्वारा लाये गये गन्ध का आश्चय होने पर भी व्यभिचार नहीं 
होगा, क्योकि कदाचित्‌ उसके जातिवाले का प्रत्यक्ष उपपन्न हो 
जाता हे, इस प्रकार कुच भी निन्य नहीं हैं । 


इतोऽपि पञ्चीकर णमभ्युपेयमिः्याह--किचेति। कथं शब्दर्पर्श- 


योनभोनभस्व॒स्थूलभागात्मतेति तवराद--पञ्च चेन्द्रियगोचरा इति \ 
कथ भाष्यकाररिन्दरियगोचरशब्देन स्थूलानि भूतानि व्याख्यातानीति 
चेत्‌ › कायकारणयोरभेदाभिप्रायेणेति व्रूसः। न कार्यकारणयोः परमार्थतो 
भेदोऽस्ति, सवस्य भेद माव्रस्याप्रे निराकरिष्यमाणः गात्‌ । ननु-“महा- 
भूतान्यहंकारो बुद्धिरव्यक्तमेव च । इन्द्रियाणि दशैकं च पञ्च चेन्द्रिय- 
गोचराः? ( गी. १३।५) इत्यत्र महाभूतशब्देनेव स्थूलभूतानास॒क्ततवा- 
दिन्द्रियगोचरशब्देन पुनमंहामूतव्याख्याने पौनरुक्त्यापात इति चेत्‌ . 
न; महाभूतश व्देन सृदमभूतोक्तेः। कथं तेषां महा भूतशब्द वाच्यतेति 
चेत्‌; न, लिङगदेहाख्यस्वकायैव्यापित्वेन महन्वोपचारात । वच्यति 
च-““पूवेवन्महान्ति च भवन्ति” इति । तथा च शब्द्स्पर्शयो्भोन- 
भस्वत्स्थूलभागता युक्तेति भावः । ततः किम्‌ ? अत आह-न चेति । 
उपसंहरात-तानि चेति । पञ्चीक्रतानां महत्वे हेतुमाह-स्वकार्येति । 
तेषां कायेमेव गमयति-तेषां चेति । चकारः पुनरथ । अन्तःकृरण- 
समष्टिः स्वन्तःकरणसयदायः । प्राणसमष्टिः स्वप्राणसमदायः। 
सर्वेन्दरिससदाय इन्दरियसमष्टः। तासां गोलकादिमेदेः स्थानभेदैर्भिननं 


+ ~ (+ (~, 


सकलमपि स्थूलं जगदेकीकृःय विराडिव्युच्यते । अध्याःमविद्धिरिति 


| 
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योजना । विविधं राजत इति विराट्‌। तत्राधिदैविकं निर्दिशति- 
जह्माण्डतिति । आध्यात्मिकं गोलकादिः। आधिसोतिकमिन्द्रियाणां 
विषयः । उचो देबपनुष्य।दिः । अब्रचः तियेगादिः। सूतभौतिकरूपमिति 
कारणकायरूपमित्यथः | 


इससे भी पञ्चीकरण को मानना च(हिये, जिषे "क्रिञ्च' इत्यादि 

से कह रहै द। शब्द ओर स्पशे की आकाश तथा व युकोस्थूल 
भागात्मकता कंसे है? इस पर कहा गया है-'पञ्च चेन्द्रियगोचराः 
“नाव्यकार ने “इन्द्रियगोचरः शब्दसे स्थूल मूतोंकी व्पाख्या कंसे 
की" यदिरेषीशङ्काहोतो हम कहते कि काथं ओर कारण 
मे अभेदके अभिप्रायसे (भाष्यकारने व्याख्याकीहै।) कार्थं 
ओर कारणम परमाथंतः भेद नहीं है, क्योकि सारे मेदमात्र अगे 
निरस्त क्यिजा रहेहैं। यदिरङ्काहौ कि "महाभूत, अहङ्कार, 
बुद्धि, अव्यक्त, एकादश इन्द्रियं तथा पांच इन्द्रिय-गोचर' इस 
दलोक में महाभूत-शब्द से ही स्थूलभूतों का कथन हो जानेसे 
इन्द्रिथगोचर' गन्द से पुनः महाभूत का कथन करने पर पुनरुक्ति 
दोषहोगा, तो उत्तरटै कि "नहीं क्योकि महाभूत" शब्दसे 
` सृष्ष्ममूतों का कथन क्रिया गधा है। उनकी 'महाभूतः-शष्द से 
वाच्यता कंसे होगी” यह्‌ प्रदन होने पर हम कहेंगे कि नही, 
वयोकि लि द्ख-देह नामक अपने कायं में व्मापकर होने से उसमें महत्व 
क उपचार होता दै। जसा कि कगे भी- "पहले कौ भांति महान्‌ 
भीहोतेदै। इसप्रकार राब्दओौर स्प्चकी आकारा तथा वायु 
को स्थूल-भागता उचितदहै, यह आशय दहै। इससे क्या होगा? 
उसके उत्तर में--“न चः इत्यादि वाक्य क्‌ हैः। अब (तानि च 
इत्यादि से उपसंहार कर रहे हैँ । “स्वकाय इत्यादि से पच्चीकृतों के 

हत्व के कारण बतला रहैहं। तेर्षाचः से उनके कार्यो की 
ही प्रतीति करारहेदहैं। चका प्रयोग 'ओौर' के अर्थम हञा है। 
अन्तःकरण-समष्टि का अर्थं है सभी अन्तःकरणगों का समदाय । 
प्राण-समष्टिका अथंदहै समी प्राणों का समुदाय। सभी इन्द्रियों 
कासम्‌दाथ इन्द्रिय-समष्टिहै। उनके गोलक आदि भेदो अर्थात्‌ 
स्थानमेदो से मिन्नसारेही स्थूल जगत्‌ को एक-करके “विराट्‌ 
कटा जाता है । अध्यात्मविदो के द्वारा-अध्प्रात्मविद्धिः-इतना 
पद ओर जोड तेना च[हिये। विविव प्रकरं से गोभि होता है 
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वह "विराट्‌ है । श्रह्माण्डम्‌? इत्यादि से आधिदेविक का निदेश 


कर रहे हैँ । आध्यात्मिक दै गोलक आदि । आधिभौतिक है इन्द्रियों 


का विषय । "उच्चः ( योनि का अथेह) देव, मनुष्य आदि "अवचः 


का अथं है "तियंक्‌ -पर्‌-पक्षी-आदि। भभूतभौतिकसरूपः का अथं दहै 
कारण-कायंरूप । 


कथमसङ्कुःणोनामाध्यास्मिकादीनामेकीकरणम्‌ ? तव्राह-न पुनरिति । 


विभागो वास्तव इति शेषः । कुत इत्यत आह- सर्वस्येति । अयं भावः- 

आध्यात्मिकादिकाय भूतपञ्चकाभिन्नं भूत पञचककायव्वात्‌ › यद्यस्य 
9 (~ ह (~+ ~ # 

काय तत्ततोऽभिन्नम्‌; यथा म्रत्काय करकादि मृदसिन्नम्‌ ;, तथा चेदम्‌ ; 


तस्मात्तथा । न च पिव्पुत्रादौ मुद्ररघटप्रध्वंसादौ व्यभिचारः उपादान- 
शूपकारणविशेषस्य विवक्ितःवात्‌ । साध्यविकलो टृष्रान्त इति चेत्‌ , 


तत्र वक्तव्यं कि मृद्धटयोरत्यन्तमेदः, उत भेदामेदाविति । तत्र नादयः | 


कुण्डलस्यापि मृज्नातीयत्वग्रसङ्गात अस्यन्तसेदाविशरेषात्‌ । दहितीयेऽपि 
ति ॐ, अ, ४ (~ 
किं कारणस्य कायोत्‌ भेदाभेदौ, कायस्य वा कारणात्‌ । न उभयथाऽपि, 


न 
वस्तुनो देरूप्यासम्भवात्‌ । 
पृथक्‌-पृथक्‌ आध्यात्मिक आदि का एकीकरण कैसे होगा? 
इसके वारे में कहा हैन पुनः इत्यादि । "विभागोऽवास्तवः'- 
विभाग वास्तविक ( नहीं है )-इतना वाक्यमें रेष रह्‌ गया है, 
( उसे जोड़ लेना चाहिये । ) व्योः इसके समाधान मे-"सर्चस्यः 
इत्यादि कहा गया है । ( कहने का ) तात्पये यह है-आध्यात्मिक 
आदि कायं पाचों मूतों से अभिन्न है क्योकि पांचोंकेकायंदहैं। जो 
जिसका कायं होता हं, वह उससे ˆजभिन्न होता है, जैसे मिट्टी के 
काये करक ( टोटीदार जलपात्र ) आदि मिदटरीसे अभिन्न, एेसा 
ही यह है, अतः वेसा है। ( इस लक्षण का ) पिता-पुत्र, मदगर 
ओर घट-प्रध्वंस आदि का व्यभिचार नरह टोता, क्योकि य हाँ उपा- 
दान-रूप-कारण-विशेष ही अपेक्षित है। यदि कहं कि दष्टान्त 
साध्यरहित है, तो बताइये कि क्या मिट्री ओर घडे मे अत्यन्त भेद 
हे अथवा मेद, भभेद दोना हं । इनमे पहला नहीं है, क्योकि अत्यन्त 
भेद का विशेषःन हानेसे कुण्डल भी मिदट्रीकी जात्ति का होने 
लगेगा । दूसरे विकत्पमें भी क्या कारण काकार्य से मेदारेद 
है अथवा कायं का कारणसे ? उभयरूपोंमें भी नहींहो सकते, 
वयोकि एक ही वस्तु का द्ह्प्य संभव नहींहै। 





| 
| 
॥ 
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या. अ--पञ्चीक्ृतपच्ेमहाभृतानि वियदादीनि स्थूलभूतानि) 
तत्काय चतुद्दाश्ुवनान च्तावधस्थूटदारीराणि जाग्रदवस्था च। 
विराड्‌ विविधम्‌ आध्यात्मिकाधिदेविकाधिमोतिकमेदेन राजमानःवात्‌ 
विराट्‌ 1 उच्र दशेन्द्रियाणि ञन्तःकरणं चाध्यालः, तेषां देवतानामधि- 
देवत्वं, विषयाणां चाधिभूतत्वमिति विवेकः। 

(पञ छत पञ्चमहाभूतानि ( का अथं है ) आकाश आदि स्थूल- 
भूत । (तकाय म्‌^-उनका कायं है चौदह भुवन, चार प्रकार के स्थूल- 
शरोर ओर जाग्रत्‌-अवस्था । ¶विराट्‌ः-विविध आध्यात्मिक, आधि- 
देविक, आधिभौतिक भेदो से सुशोभित होने के कारण विराट्‌" है । 
यहां वश इद्द्रियां गौर अन्तःकरण को अध्यात्म, उनके देवों को 
अधिदवत आर विषयों को अधिभूत एसा समज्ञना चाहिये । 


प. वा.-पश्चीङ्कतानि भृतानि तत्कायं च विराड्‌ भदेत्‌ ॥२॥ 
पचीकृत भूत मौर उसका कायं "विराट्‌" है ॥ १०३॥ 
वा. भ.--एवसुपोद्धाततया सृष्टिमभिधाय नित्ययुक्त 
आत्मनि अतर्मिस्तद्रूपन्वेन मायाकायसेन च तस्या आसेपत्वं 
चोक्त्वा इदानीं तस्या अॐकारेणापवादसौकर्याय आरोपितस्य 
दृररनस्य व्र वध्यकरणा्थं पञ्चीड्तेत्यादि आचार्यवाक्यं व्याच 
पश्ोक्रतानीत्यादिना ॥ १०५ ॥ | 


इस प्रकार भूमिकाके रूपमे सृष्टिका कथन करके नित्यमुक्तः 
आत्मा पर वह जो नही है उसरूपमें तथा मायाके का्यंके रूपः 
मे उस ( सृष्टि ) का आरोप बतला कर अव उसका ओकार के 
दारा अपवादमं सरलताके लिये सम्पूणं आसोपितों को तीन 
विभागो मे बाँटने के निमित्त 'पश्चीवर तानि' इत्यादि शब्दो के दह्रारा 
आचायं के पद्धीकरत इत्यादि वावयों को विशेषतया कहा है ॥ १०३१ 


एतत्‌ स्थूलशरीरमासमनः। 


सु. वा. स्थ खं शरीरमेतत्स्यादशारीरस्य चात्मनः ॥ ९९॥ 
शरी रही न आत्मा का यही स्थूल शरीर है ॥ ११॥ 


वा, भ.-- विराटृशब्दाथमाह-स्थूलं दारीरमिति । अनेन 
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` व्यष्टिसमर्टेशरीरद्ययमप्युक्तम्‌ । नयु तस्य स्थूलश्चरीराङ्गीकरे 


अस्थूलमित्यादिश्वुतिषिरोध इत्याक्क्य वस्तुतोऽश्षरीरस्य शरीर- 
सभ्वन्धासम्भवं वदन्‌ तस्य स्रषात्वमाह-अरारीरस्येति । 
चोऽवधारणे । वस्तुतः काठत्रयेऽपि शरीरसम्बन्धरदहितस्येवे- 
त्यथः ॥ ११ ॥ 


विराट्‌" शब्द का अथं कहा है स्थूरं शरीरम्‌? इत्यादि के 
द्वारा । इसकै द्वारा व्यष्टिओर समष्टि दोनों शरीर कह दिये 
गये । उप्तका स्थूल रारीर स्वीकार करने पर (अस्थूलम्‌ इत्यादि- 
वह्‌ स्थूल नहीं है-अदि श्रूतियो का विरोध होगा" एेसी आश्य 
करके वस्तुतः शरीररदहित का शरीर से सम्बन्व संभव नहीं है, यह 
वतलाते हुये उसका मिथ्यात्व वतलाते हँ -- अशरीरस्य इस पदं 
से । (वातिक में प्रयुक्त) च' श्य निङ्चव अर्थं मे है । (अशरीरस्य 
के साथ "च" जोड देने से उसका अथं होगा )-वस्तुतः तीनों कालों 
मेमीजो शरीरके सम्बन्धसे रहितदै उसो का। ११॥ 


आ. गि, वि.-अथेदं वैराजमेव रूपं प्रत्यगात्मतया 
प्रतिपत्तव्यं, न त्वन्यदात्मत्वं ज्ञातव्यमस्तीति चेत्‌, नेत्याह-- 
एतस्स्थूशरीरमात्मन इति । 


इसके वाद यह वेराजः~-ल्प ही प्रत्यगात्माःके रूपें ग्रहण 
किथा जाना चाहिये, अन्पात्मता नहीं समङ्ञी जानो चाहियेः यहु 
शङ्का होने पर, कटा गवा द नही, ( अथात्‌ उक्त शङ्का ठीक नहीं 
है, उसी के समाधानाथं ( मूल में )--"पतस्स्थूक०-- यह आत्मा 
कास्थूलदारीर दै, कटा गथादे। 

रा. त.-नलु कायस्य कारणात्मनाभेदः काय॑त्मना मेद्‌ इत्यापिश्चि- 
कोऽमेदव्यवहार इति वेत्‌ › न, सापेश्चघ्य स्वरूपस्यावस्तुत्वात्‌ । यद्धि 
यस्यान्यानपेक्ष. वषप तत्तस्य तत्त्वम्‌; यदन्यापेक्षं न तत्तस्य तत्त्वम्‌ । 
अन्यासावेऽभावात्‌ । अतः प्रतीयपानवेदस्य सिध्यात्वान्न कार्यकारण 
योधीस्तथो सेद इति ॥ लोकायतिकद्छया शङ्कते-अथेति । परिहरति-- 
नेत्याहेति । 

का्यका कारणके स्पमे अभेददहैओरकर्यके स्पे भद 








जवेितान्यन श 
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ठै, इस प्रकार का आपेक्षिक अभेद व्यवहारदहै, एेा कहं तो 
“नहीं, क्योकि सापेक्ष का स्वरूप वस्तु नहीं होगा ओर जो 
जिसका स्वरूप अन्य-सापेक्ष नहीं है, वह्‌ उसका तत्त्व है जो अन्या- 
पक्ष है वह॒ उसका तत्तव नहीं है, क्योकि दूसरे के न होने पर अभाव 
होगा । इसलिये प्रतीत हौ रहे भेदके मिथ्याहोने से काये ओर्‌ 
कारण का वास्तविक मेद नहीं होगा। चार्वार्कोको दष्टि से-- 


“अथः इत्यादि शब्दों से रङ्धुा करते हैं, ओर नैव्याहः इत्यादि से 
परिहार करते.हैं। 


रा. अ.--एतत्‌ , विराट्‌ आत्मनः ब्रह्मणः स्थलठरारीरं, अन्न 
.विकारत्वादन्मयकोराश्च । 


एतत्‌-विराट्‌ आत्मा ब्रह्म का स्थूल शरीर है, अन्न-विकार होने 
से अन्नमय कोशमभीहेै, 


इन्द्रिेर्थोपलन्धिजांगरितम्‌ । 
खं. बा.-अधिदवतयः्यात्मसधिभ्त मिति चिघा | 
एक ब्रह्म विमागेन ्रमाद्धाति न तत्वतः ॥ १२ 
अधिदेवत, अध्यात्म ओर अधिभूत इन तीन विभागो मे एक 
(ही ) ब्रह्म भ्रमसे प्रतीत होता है, वस्तुतः नहीं ।॥। १२॥ 
इन्द्रियेरथेविज्ञानं देवतानु्रहान्वितैः । 
राब्दादिबिषयं ज्ञानं तज्ञागरितष्ुच्यते ॥१३॥ 
देवताओं कौ कृपा से युक्त इन्द्रियो से (जो ) अथै का विशिष्ट 
ज्ञान होता है, वह शब्द आदि विषयों वाला ज्ञान 'जागरितः कहा 
जाता ह । १३॥ 
वा. भ.--नतु ““इन्द्रियेर्थोपरन्धिजीगरितम्‌"' इति मृर- 
सनुपपन्नम्‌ । अद्वितीयात्मनि इद्दरियादिभेदाभावादारोपितस्य 
तस्य॒ सचय इन्द्रयाणां जडानां स्वतःप्रधर्यसम्भवः, न 
चातसाऽपङ्गस्तत्प्रवत्तेको भवति, अतस्तेषां विषयसम्बन्धाभावा- 
द्थापिरुन्धिनं सम्भवतोत्यत आह-अधिदैवतमिति । अधि- 
देवतभित्यादिषु स्म्यर्थऽन्पयीभावः । देवतासु विमानं दिगा- 


, # 
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दिकं अधिदेवतं आत्मनि कायकरणसद्काते शरीरे विच्मानेः 
भरोच्राद्यघ्यात्मं भूतेषु विद्यमानं विषयभूतं शछब्दादिकमधिभूतम्‌ | 
“तेभ्यः समभवत्‌!” ( वाति. & ) इति बातिके भूतानामि- 
न्दरिवाणां च सृष्टिः कण्टखेणोक्ता । -इन्दरियसृष्टुक्येव समष्टी- 
न्दरियाभिमानिचेतनानासेव देवतात्वात्‌ तस्घृ्टिरप्यथादुक्तेति 
त्रिविधस्याप्यारमन्यारोपो दलित इति भावः । एवं सति “इन्द्रि 
येरर्थोपल न्धिः” इतिवाक्यरुपपनम्‌ ॥ १२ ॥ 


इन्द्रियो से विषया कौ उपलब्धि जागरित है यह मूल सङ्खत 

नहीं है । अद्वितीय आत्मामें इन्दिय आदिका द्ैनन होने से, 
भारोपित किये जाने पर उसके होने पर भी जड़ इन्द्रियों की अपने 
आप प्रवृत्ति संभव नहीं दै, ओर न तो असङ्ध जात्माही प्रैरकहो 
सकता है, अतः विषयों से सम्बन्धन होने के कारण उनको विषयों 
की उपलब्धि संभव नहीं है" इस ( शङ्का के निराकरण) कै लिये 
कहा है- “अधिदेवतम्‌, । “अधिदैवतः इत्यादि ( पदों मे ) सम्तमी 
के अथं मे अव्ययीभाव समास दहै। देवताओं मे विद्यमान दिग्‌ आदि 
मधिदेवतः है, आत्मा ( अर्थात्‌ ) कायं ओौर इन्द्रियों के समुदयरूप 
शरीर मे विद्यमान रहने पर श्रोत्र आदि अध्यात्मःहै, भूतोंमे 
विद्यमान विषयस्वरूप शब्द-जादि अधिभूत" है । तेभ्यः समभवत्‌" 
( वातिक ६ )-उनसे उत्पन्न हृजा-इस वातिक मे भूतों ओर 
इन्द्रियों की सृष्टि स्पष्ट शब्दो में कही गथीदहै। इन्द्रिय-सृष्टिके 
कथन से ही, समष्टि-इन्दियो के अभिमानी चेतनोके ही देवता होने: 
से, उनकी भी सृष्टि अथेतः उक्त होजातीदहै, इस प्रकार तीनों 
विभागोंकाभी त्माके ऊपर आरोप दिखला दिया गया ( उक्त 
वातिक का ) यह अभिप्रायदहै। एेसाहोनेपर इन्धियों से अर्थो 
की उपलब्धिः. यह्‌ कथन युक्त सिद्ध होता हे ॥ १२॥ 

देवतानामिन्द्ियप्रवक्तकत्वोपपत्तिरित्याह इन्द्रिये रिति । एं 
सति देवतानुग्रहान्वितेरिन्दियैरथेषिज्ञानं जायते, तज्ज्ञानं जाग- 
रितञुच्यत इति, स्वं वाक्यभेदेन ज्ञानपद््ठयस्याप्यन्वयो 


द्रटव्यः। 
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देवताओं का इद्द्रिय-प्रेरक होना उचितरहै, इस आशय को 

कहा है- इन्द्रियः आदि शब्दोंसे। एेसा होने पर देवताओं कौ 

कृपा से युक्त इन्द्रियों के माध्यमसे अथेका ज्ञान होतादहै, वह्‌ ज्ञान 

"जागरितः कहा जाता है, इस प्रकार का वाक्यभेद्‌ के द्वारा दोनो 
(ज्ञान -पदों का अन्वय देखा जा सकता हे । 


यहा इन्द्रियजन्य ज्ञानं अन्यच्च शाक्वानुमानादिजन्यं ज्ञानं 
सवं च जागरितसिति ज्ञानपदहयस्यापुनशक्तिः। अत्र उपरुव्धि- 
रित्युक्त तुरीये गतम्‌ , अतः अर्थेति । विषयोपरन्धिरित्यथैः । 
सषघ्रावज्ञानस्य बिषयत्वोपरब्धेरथपदं शब्दादिपरस्ेन व्या- 
ख्यातम्‌ , खब्दादिविषययिस्यनेन । तथापि स्वे बासनारूप-- ` 
शब्दाचर्थोपलब्धेः सखादतिव्याध्चिवारणाय इन्द्रियैरित्यु क्तम्‌ । 
नच त्रापि इन्द्रियाणि दश्यन्त इति वाच्यम्‌ , बासनामात्रस्यात्‌ । 
नच वासनारूपैरपि तेर्थोपठन्धिस्तत्रास्तीति वाच्यम्‌ , 
वासनारूपाणां तेषामथानामिव षिषयस्मेन साक्षिभास्यत्वमेव 
न तूपरब्धो करणत्वम्‌ । तत्परतीतिस्तु जाग्रत्काले करणतप्रती-. 
तिस्तद्ाघनामात्रं देवतानु्रहामावेन मख्यक्रणत्वाभावादित्या- 
शयेन “"देवतानुग्रहान्वितेः" इत्युक्तम्‌ । नच एवमपि मनः करणं 
तत्रास्तीति वाच्यम्‌, तस्येन्द्रियत्वाभावात्‌) “मनः सर्वेन्द्रियाणि 
च ।' इत्यादिश्रुतो इन्द्रियेभ्यः प्रथग्म्रहणात्‌ । अत एव श्तेः 
इन्द्रियत्वाभावनिश्यात्‌ “मनः्ष्ठानीद्धि याणि" इत्यत्र विजाती- 
येनेव संख्यापूरणं कार्यम्‌ । “यजमानपश्चमा इडां भक्षयन्ति, 
इत्यत्र अनत्विजाऽपि विजातीयेन यजमानेन संख्यापूरण- 
दशनात्‌ । सजातीयेनेव संख्यापूरणन्यायस्तु “गुहां प्रविष्टो” 
(व्र.घूःअ. ११ा. २. ११) इत्यधिकरणसिद्रसन्देदस्थले 
एव, नतु मानान्तरेण विजातीयत्वनिश्वयस्थकेऽपि इति भावः 
स्वभन मनस्त ` अर्थापरुच्धि प्रस्युत्ादकत्वेन करणत्वामावाच न 
तदा अतिव्यापषिरिति । न चेवमपि समाधिमृच्छयोरव्यापषिः, तत्र 
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इन्दरियैरपन्च्यमावात्तयोजौ गरणत्वादिति वाच्यम्‌, मूच्छोया 
““दुग्धेऽधंसम्प चि. निनय अ २१पा.२.ॐ २०) इतिं 
` -न्यायेन अजागरणत्वात्स्मधस्तुरी वावस्थाखेनाजागरणगत्व चिति 
भावः) १३॥ 

अथवा इन्द्रियों से उत्पच्च होनेवाला ज्ञान ओौर इससे भि 
` रास्व, अनुमान आदिसे होने वाला ज्ञान सवदही जागरितः हैः 
इससे दो ज्ञान -पदो कौ पुनरुक्ति नहीं होगी । यहां *उपक्न्धिः पदः 
के कह्ने से तुरीयावस्था का अवगम होने लगेगा, इसी से “अथं 
इस पदको भी (रखा गथादहै।) इसका अथं होगा-विषयों कौ 
उपलब्धि । सुषुप्ति मे अज्ञान की विषयता प्राप्त होनेके कारण 
अथे-पद की व्याख्या दाब्दादिपरकके रूपमे की गयीदहै। ( वातिक 
मे प्रयुक्त ) राब्द्‌{दिविषयम्‌? इस पद के द्वारा । फिरमभी स्वप्न 
मे वासनारूपमे विद्यमान शब्दों की उपलब्धि होने के कारण 
अतिव्याप्ति-दोष की निवृत्तिके लिये इन्द्रियैः इस पदको कठा 
गया है । वहाँ ( स्वप्नमे) भी इन्द्रियां दिखलाई पडती हैः 
एेसा नहीं कहना चाहिये, ( क्योकि ) वाक्तनार्प मे विद्यमान 
उनकी प्रतीति अर्थो की भांति विषय होने के कारण साक्षी के 
द्रारादही होती दहै, न कि उपलव्वि में साधनता । उसकी प्रतीतितो 
जाग्रदवस्थामें करणता कौ प्रतीतिदहै। उसका वासनामात्र केवलं 
देवताओं की कृपा के अभावके कारण मुख्य करण नही हो पाता, 
इसी अभिप्राय से देवताचु्रदान्वितेःः-देवताओं की कृपा से युक्त- 
यह्‌ पद कहा गया है । (मन इन्द्रि तो वहां है हीः एेसा भी नहीं 
कहना चाहिये, क्योकि वह ( मन /) इन्द्रिय नहीं है । यतः मन ओर 
सभी इन्द्रियाः इत्यादि श्र तियो ६] ( उसका ) मनसे पृथक्‌ ग्रहण 
किया गया है । इसीलिये श्रूति से ( मन) में इन्द्रियत्वं का अभाव 
निदिचित दहो जनेके कारणदही छठे मनके साथ इन्द्रियाः इस 
कथन से ( इन्द्रियिसे ) भिन्न ही जाति वाले (मन) से ( 'वट्‌' )- 
संख्यात्व.की पूर्ति करनी चाहिये । ( जसे) पाँचवाँ है यजमान 
जिनमें वे ( ऋत्विक्‌ ) इडा का भक्षण करते हैँ ।" यहाँ ऋ।त्वन्छ्‌ 
न होने पर भी भिन्न जातीय यजमान से ( पाच ) संख्या कौ पूति 
देखी जाती है । समान जातिवालेसे ही संख्या-पूति की युक्तितो 
“गुहां प्रविष्टौ इस ( ब्रह्मसूत्रशाङ्करभा।ष्य १।२।११ ) अधिकरण 
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मे सिद्ध किये गये संशयके स्थलों पर ही प्रवृत्त होतीरहै, नकि 
दूसरे प्रमाणो से विजातीयताके निश्चय की जगह पर भी, कहने 
का यह आशय हे । स्वप्न मे मन को विबवयों को उपलब्धि के प्रति 
उत्पादकता होने से ओर करणत्व ( इन्द्रियत्वं ) का अभाव होने 
से भी उस समय अतिव्याप्ति नहीं होती । यह भी नहींहै कि 
समाधि ओर मृच्छ मे अव्याप्ति दोष होगा, क्योकि उनमें इन्द्रियो 
के द्वारा उपलबन्धिका अभावदहोतादहै ओर दोनोंमे जागरण का 
भाव होता है, यह कहना चाहिये । ममूर्च्छवस्था में (अभिमान का) 
आघा लय होता दहै इस न्याय से मूर्च्छाके जागरण न होने के 
` कारण ओर समाधिके तुरीयावस्थाके रूपमे होनेके कारणः 
जागरण न होने के कारणमभी (दोनोंमे जागर्ति लक्षण कौ 
अव्याप्ति नहीं होती । ) यह्‌ आशय है ।॥ १३ ॥ 


सु. वा.--श्रोच्रमध्यात्मभित्युक्तं श्रोतव्यं खाब्दलक्षणस्‌ 1 
अधिभूतं तदित्युक्तं दिरस्तत्राधिदेवतम्‌ ॥१२॥). 
श्रोत्रेन्द्रियं अध्यात्म" कटी गयी है, श्रोत्र का विषय शब्दस्वरूपः 
है । वही (अधिमूतः कहा गया है। वहां दिशाय (अधिदेवतः 
हे । १४ ॥ 
चा. भ.--इदानीमध्यात्मादिविभागं सखप्रतिपच्यथं 
विषिच्य दज्ञेयति--श्रोच्भिष्यादिना शईरास्तचाधिदैवतम्‌ः 
इत्यन्तेन । अत्राधिभूतमिति तत्तदिन्द्रि२विषय उच्यते, शब्द्‌- 
स्वरूपं श्रत्रन्द्रियस्य विषय इत्यथः । एवं सवत्र योज्यम्‌ । 
 (व्दिक्चः श्रोत्र भृत्वा कणो प्रािक्ञन्‌'' इत्यादिश्रत्या दिगादीना- 
मधिष्टात्रदेवतासवावगसात्तेपां तथालमङ्गीकायमित्यथेः । एतेन. 
जीव!धिष्ठितानमेषेच्दरियाणां प्ररस्युपपत्तसतदधिष्ठात्यो देवता न 
सन्तीति घदन्तो वेलेषिकादयो निरस्ताः । श्रतिविरोधादसङ्गस्य 
जीवस्याधिष्टातरसाुपपततेश्रेति । यद्यपि श्रतो ((अभ्रिवाग्भूस्वा 
` प्राविश्चत्‌" इत्यादिना बागगन्यादिक्रमेणाध्यात्मादिविभाग्‌ 
उक्तः, तथापि तदुत्पादकतदुग्राह्यभूतक्रमेण तत्रापि ज्ञनेन्द्रिय- 
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ू्वकत्वात्‌ कर्मेन्द्रिय परबतेस्तदुत्पादकतद्ग्राह्भूतक्रमेण आध्यात्मा- 
दिक्रम इहाक्तः ॥;१४ ॥ 
अव अध्यात्म आदि विभाजनोंको सरलता से समञ्जने के लिप 

अलग-अलग प्रदरित कियाजा रहा है-- श्रोत्रम्‌ ( १४बं वातिक ) 
से लेकर (ईशस्तव्राधिदेवतम्‌" ( २८्वे वातिक ) तक-( के वातिकं 
के द्वारा।) यहाँ जधिभूतः इस. ( पद ) से उन-उन इन्द्रियों का 
विषय कहा जा रहा है, जेमे कि शब्द श्रोत्रेन्रिय का विषय दहै। इसी 
प्रकार की योजना सभी जगह करनी चाहिये । दिलायें श्रोत्र होकर 
दोनों कानों मे प्रविष्ट दहो गथीं' इत्यादि श्रूतिसे दिक्‌ आदि का 
अधिष्ठाता देवताके रूपमे ज्ञान होने से उनका वेसा होना 
स्वीकार करना चाहिये, यह कहने का अभिप्राय है । इससे जीवों 
सेही अधिष्ठित इन्द्रियों की प्रवृत्ति की उपपत्ति होने से उनके 
अधिष्ठाता नहीं है एेसा कह रहे वैशेषिक आदि निरस्त हौ जाते 
हैँ ओौरश्रुतिका विरोधदहोने से जसङ्क जीव कौ अधिष्ठातृता भी 
असङ्घत सिद्ध हो जाती दहै। यद्यपि श्रूति में अग्ति वाणी होकर 
मुख मे प्रविष्ट हुआ” इत्यादि के हारा वाक्‌, अग्निञादिके रमसे 
अध्यात्म-आदि विभागों का कथन हो जाता है, तथापि उनके 
उत्पादक ओर उनके ग्राह्य भूतो के क्रम से वहां भी कमंन्द्रिय- 
प्रवृत्ति के पहले होने से उनके ग्राह्य भूतो के क्रम से अध्यात्म-जादि 
क्रम यहां कहा गया है ।॥ १४ ॥। 
सु. वा.-त्वगध्यात्ममिति परोक्तं स्पषट्यं स्परोखक्षणस्‌ । 

अधिश्ूतं तदित्युक्त वायुस्तच्राधिदवतस्‌ ॥१५॥ 

त्वगिन्द्रिय को अध्यात्म कटा गयादहै, स्पद के योग्य ( त्वक्‌ 

का विषय ) स्पशंस्वल्प है, वही अधिमूतः कहा गया है, वहां अधि- 
देवत वायु है) १५॥। 

चश्चुरध्यात्मन्नित्युक्तं द्यं रूपलक्षणम्‌ । 

अधि भ्रूतं तदिव्थुक्तमादित्योऽच्ाधिदेवतस्‌ | १६॥ 


चक्षरिन्द्रियि को अध्यात्म कहा गयादहै, दशन का विषय रूप 


है, वही अधिभत कहा गया है, आदित्य वहां अधिदेवत है ।। १६ ॥ 
वा. भ.--त्वगध्यात्ममिति। वायुरिति । यद्यपि 
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“ओषधिवनस्पतयो लोमानि भूत्वा खचं प्राविशन्‌" इतिश्रतौ 
ओपधिवनस्पतीनां त्व्देवतास्वयुक्तं तथापि देवतात्वाप्रसिद्धे- 
-स्तेपासधिष्ठाता वायुर ओपध्पादिशब्देनाक्त इति मत्वा इह 
वायुरुक्तः। वृक्षाणां वाय्यधिष्टितत्वं च श्रत्यादिप्रसिद्धभिति 
भावः ॥ १५॥ 

त्वग्‌ अध्यात्म है आदि। "वायु आदि। यद्यपि “ओषधियां 


ओर वनस्पतियां रोम वतन कर त्वच।में प्रविष्टहो गथीं' इस श्र 
मे ओषधि ओर वनस्पतियो का त्वक्‌ का देवता होना कहा गया 


है, तथापि उनका देवत्व विख्यात न होने के कारण उनका अधि- 
ष्ठाता वायु ही सोपधि" आदि शब्दो से कहा गया है, एेसा मानकर 


यहाँ वायु कहा गया है। इसका भाव यह है कि वृक्षों का वायुस 
अधिष्ठित होना श्रति आदि से विख्यात है। १५॥ 


चक्षुरति स्पष्टम्‌ ॥ १६ ॥ 
( १६ वें वातिकमे उक्त) चक्ष इत्यादि इ्लोक स्पष्ट है । 
( उसका अथं स्फूट है कहने की आवद्यकता नहीं है । ) ।॥ १६॥ 
स. वा.-जिहाऽध्यामं तयाऽऽस्वायमधि भूतं रसाटमकम्‌ । 
वरुणो देवता तत्र जिह्ायामधिदैवतम्‌ ॥ १७ ॥ 


जिह्वा ( = रसना ) अध्यात्म है, उसके द्वारा आस्वादनीय रस 
अधिभूत है, उस जिह्वा मे अधिदेवत वरुण देवता है । ७ ॥ 


वा. भ.--जिहे ति । रसात्मकमास्ाचय अधिभूुतमितयन्वयः। 
“वर्णो बा. एतं ग्रहणात्‌" इत्यादो व्याधिविश्चेषे बरुणश्चब्दस्य- 
प्रयागात्तद्रया्रस्यथं देवरतारूपोऽधिद्‌वतमिस्युक्तष्‌ । वरणस्य 
चाथिष्टातसवाद्रसस्य चावात्मकतवात्‌ शनो मित्रः चं वरुणः" 
इत्यत्र इध यदेवताछ तस्य गणना तत्र देधतेति भवः ॥१७॥ 
जिह्वाः इस ( पदमे प्रारम्भ वातिक कौ व्प्राख्थाकी जा रही 

है। ) इसमे ( पूवधिं मे ^रसात्मक आस्वाद्य अधिभ्‌त है ठेसा 


अन्वय करना चाहिये । अथवा वरुण इसका ग्रहण करते है । 
उत्पादि श्रूतिमे रोग-व्रि्े पे वहग शका प्रयोग होने से, उसके 


#- 
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निराकरण हेतु देवता-स्वरूप ( वह ) अधिदवतः कहा गया है ॥ 
वरुण के अधिष्ठाता होने से ओर रस के जलस्वरूप होने से मत्र 


( सूये ) हमारा कट्याण करं, वरुण कल्याण करे" यहां इन्द्रिय के 


देवताओं मे उसकी गणना होने से भी वहाँ वह्‌ देवता है, यह कटने. 


काभावदहै।। १७॥ 
सखु. वा.-घाणमध्यात्मभित्युक्त घ्रातव्यं गन्धलक्षणम्‌ । 
अधिभूतं तदित्थुक्तं ष्रथिव्यंलाधिदेवतम्‌ ॥१८॥ 


णको अध्यात्म कहा गयादहै, घ्राण के योग्य .विषय गन्धे~ 
स्वरूप हैँ, उन्हं अधिभूत कहा गया हे, यहाँ पृथिवी अधिदेवत 


हे ।॥ १८ ॥ 


वा. ज.--घ्ाणमध्यात्ममिति । परथिवीति । घ्रणेन्ध्रि- 
यस्य॒ पाथिवत्वाप्प्रथिव्यभिमानिदेवतायास्तत्र देवतात्वुचित- 
मिति 'थिव्यत्राधिदेवतम्‌' इत्युक्तम्‌ । यद्वा “'दिग्वाताकश्रचेतो "~ 
इतिसम््रदायश्छोके अधिनोः घ्राणाधिदेवतातवोक्तेः वडवाभूतघयं- 


पत्नीनासिकानिगेतववेन पुराणप्रसिद्रेध तयोरेवाधिदेवतत्वौ- 
चित्याच्च; इह पृथिवीशब्देन तावेवोक्तो “अभूतो वा इमौ 


मचुष्यचरो'” इत्यत्र तयामेनुष्यवत्प्रथ्वीसम्बन्धश्रवणात्‌ । यद्यपि 
“वायुः प्राणो भूत्वा नासिके प्राविशत्‌" इत्यत्र वायोर्देवतात्व- 


युक्तं, तथाटि नासिकासश्चारिधासरूपेण वायोगन्धग्रहणे सहका- 
रित्वमात्रेण तथोक्तम्‌ । वस्तुतस्तत्र बायुशब्देन तत्सहचारि- 
पूर्वोक्तदेवतैव प्रादयेति न विरोधः ॥ १८ ॥ 

“घ्राण अध्यात्म (सेप्रारम्भहो रहे वातिककी व्याख्या की 
जा रहीदहै।) ( वहीं) “पृथिवी! इस (पदसे उसका अधिदेव 
वतलाया गया है । ) घ्राण-इन्द्रिय के पृथिवी-तत्त्वात्मक होने से 


पृथिवी के अभिमानी देवता का वहाँ देवता होना उचित है, इसी- 
लिये "यहाँ पथिवी अधिदेवता दै" एेसा कहा गया है । अथवा “दिला, 


वायु, सूर्यं, वरुण०, इस सम्प्रदाय-प्रसिद्ध इलोक में अदिवनीकूमारों 


१. अश्िनौ दत्यपि पाठः । 
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को घ्राण का अधिदेवता होना कहा जाने से मौर घोड़ी वनी हई 
सूये की पत्नी के नासारन्ध्रो से निकलने कौ पौराणिक-प्रसिद्धि 
सेभी उनदोनो काही अधिदेवत्व उचित होनेके कारण यहाँ 
पृथिवी शब्द से वही दोनों कहे गये है, क्योकि ये दोनों मनुष्य की 
भांति विचरण करनेवाले हो गये" यहाँ उन दोनों का मनुष्य कीः 
भांति पृथिवी से सम्बन्ध सुना जाताहै। यद्यपि "वायु प्राण होकर 
दोनों नासिकाओं में प्रविष्ट हो गया' इस (श्रृति) मेवायुका 
देवता होना कहा गया है, तथापि नास्िकामे सार करने वाले 
श्वासके रूपमे वायुके गन्धग्रहण मे सहकारी होने मात्रसे वैसा 
कहा गया है । वस्तुतः वहाँ वायु शब्द से उसके सहटचारी पूर्वोक्तः 
देवता काही ग्रहण होना चाहिये, इससे विरोध नहीं होगा ।॥ १८ 11, 
सु, वा.-वागध्यात्ममिति परोक्तं वक्तव्यं रखब्दलक्षणस्‌ । 

अधिभूतं तदित्युक्तमचिस्तचाधिदेवतम्‌ ॥ १९ ॥: 
वाक्‌ को अध्यात्म कहा गयादै, वाणी का विषय शब्दस्वरूपः 

है, वही अधिभूत कहा गया है, अग्नि वहां अधिदेवत है ।॥। १६ ॥ 
वा. म.--वेशेपिकादयस्तु-करमन्द्रयाणि न संत्येव दस्ता-. 
यवच्छिन्नो त्मनि प्रयतोत्पत्तौ तत एव हस्तादौ व्यापारोत्पत्ति- 

^~ ४ ¢ (^ (~ 

सम्भवादित्याहुः \ तदयुक्तम्‌ । “अभिवोगभूत्वा" इस्यादिश्रति- 

क~ ^~ (> १ क ष ^~ र 
[वराधाव्कणलवादिप्रपककमप्रातबद्भन्द्रयामये इणत्वपङ्खत्वाच- 
सम्भवापन्तेः । अन्यथा तत्तदोलकावच्छिन्नात्ममनःसंयोगादेव 
ज्ञानोत्पत्तिसम्भवेन ज्ञानेन्द्रियाणामप्यमावगप्रसङ्गाचेत्यमिप्रेतय 
कर्मन्दरियेषृक्तविभागसमाह--वागध्यात्ममिति । ` वागादयश्च. 

यथाक्रमं राजसाकाक्चादिभूतकायांणीति बोध्यम्‌ ॥ १९ ॥ 

वंरोपिक आदिने कहादहै कि कर्मन्दरिां होती ही नहींहै, 
क्योकि हाथ आदिसे विशिष्ट आत्मामे प्रयत्न की उत्पत्ति होने 
पर वहींसे हाथ आदिमे क्रियाशीलता कौ उत्पत्ति संभव होती 
है । ( उनका ) यह्‌ ( कहना ) ठोक नहींहै, क्योकि अग्नि वाक्‌ 
होकर” इत्यादि श्रूति का विरोध होने तथा कुणित्व ( हाथ का लुंज 
हो जाना ) आदिको प्राप्त करने वाले, कमं से इन्द्रिय के सम्बद्ध 


६ पञ्ची° 
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होने पर कुणित्व, पंगत्व ( लंगड़ापन ) भादि की असंभावना 
-होने लगेगी । अन्यथा उन-उन गोलकस्थानों से विशिष्ट आत्मा ओर 
मनके संयोगसेही ज्ञान की उत्पत्ति संभव हो जानेके कारण 
ज्ञानेन्द्रियोंके भी अभावका प्रसङ्ध उपस्थित होने लगेगा, यही 
लक्ष्य करके क्मद्द्िथों मे उक्त विभाजन कटा दै-"वागध्यातम- 
-ञादि । वाक्‌-जादि क्रमानुसार राजस आकाश आदि भूतो के कायें 
है, एसा समञ्जना चाहिये ।। १६ ॥ 


सु. वा.-दस्तावध्यात्ममित्युक्तमादातव्यं च यद्भवेत्‌ । 


अधिभ्रूतं तदित्युक्तमिन्द्रस्तच्राधिदेवतम्‌ ॥२०॥ ` 


दोनों हाथ अध्यात्म कहे गये, जो ग्रहण का विवथदहै वदी 
अधिभूत कहा गया है, वहाँ इन्द्र अधिदवत है । २० ॥ 
वा. न.--हस्तावध्यात्ममिति । इति । “इन्द्रो 
मे वले तितः" इति श्रुत्या इन्द्रस्य बलाधिष्टावत्वाद्ररस्य 
^वाहोवेलम्‌' इति श्रुत्या बाहधमत्वादिन्द्रो हस्ताधिदेवत- 
{मत्पथः ॥ २०॥ 
हस्तावध्यात्मः (से वातिक क प्रारम्भरहै।) “इन्द्रः ( यह्‌ 
पद वहाँ प्रयुक्त है। ) “इन्द्र मेरे बलमें अचरित इस श्रृतिसे 
इन्द्र का वल का अधिष्ठाता होना ओर 'बाहिओों का बलः {इस शति 
सेवलके वाहु का धमदहोनेसे इन्द्रहाथका अधिष्ठाता देवता है 
यह्‌ अर्थं ( सिद्ध हा । ) ॥ २० ॥ 
सु. वा.पादावध्यात्ममित्युक्तं गन्तव्यं तच यद्रवेत्‌ । 
अधिभूतं लदित्थुक्तं विष्णुस्त चाधिदैवतम्‌ ॥२१॥ 
दोनों पैरों को अध्परात्मः कहा गया है, वहाँ जो गमन का विषय 
है वही अधिभूत कहा गया है, वहां विष्ण अधिदेवत दँ ।॥ २१॥ 
वा. म,--पादाषिति । विष्णुरिति । विष्णो्विक्रमण- 
कतेत्वात्‌ वरिक्रमणहेतुपादाधष्टातृलख तस्याचतमित्यथेः ॥२१॥ 


पादो" इस पद से ( वातिक काआरम्भहोतादहै।). ( वह) 
विष्णु यह्‌ ( देवता-वाचक पद आया दहै।) विष्ण्‌ के वि्िष्ट 
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-यदनिक्षेप करने के कारण चलने-फिरने के हेतुभूत पावो पर उसकी 
अधिष्ठातुता उचित ही है, यह्‌ अभिप्राय है। २१॥ 
-सु. वा.पायुरिन्द्रिधमध्यात्मं विसर्गस्तत्र यो मवेत्‌ । 
ि [ ४ 
अधि भ्रूतं तदित्युक्तं स्रत्युस्त चाधिदेवतम्‌ ॥२२॥ 
पायु-इन्द्रिय अध्पात्महै, वहांजो विप्तगं ( =त्याग) है वही 
अधिभूत कहा जाता है, वहां अधिदेवत मृघ्यु है| २२॥ 
वा. न.--पायुरिति स्पष्टम्‌ ॥ २२॥ 
पायुः" इस से ( प्रारम्भ होनें वाला वातिक ) स्पष्ट दे।॥ २२॥. 
सु. वा--उप्थन्द्रियमध्यात्मं रूयाद्यानन्दस्य कारणम्‌ । 
अधिभूतं तदित्युक्तमधिदैवं परजापतिः ॥२३॥ 
उपस्थ्‌-इन्दरिय अध्यात्म है, स्त्री-मादि ( जो ) आनन्द के कारण 
हैँ वही अधिभूत कहे गये है, ( वहाँ ) अधिदैवत प्रजापति है ।।२३॥ 
वा. भ.--उपस्थेति । प्रज।पतिरिति । यद्यपि “आपो 
रेतो भूता शिनं प्राविशन्‌” इति श्रुतौ अपां देवतातवभुक्त, 
तथापि तत्र अपृश्षब्देन तदुपलक्षितपश्चभूतोपाधिकः प्रजापतिरे- 
योक्त इति भ।वः ॥ २३॥ 
उपस्थ' इससे ( वातिक का प्रारम्भ होता है । ) ( वहां देवता 
वाचक ) श्रजापतिः ( पद आयादहै।) यद्यपि "जल वीर्यं होकर 
लिङ्गम प्रविष्ट हो गयाः इस श्रूतिमे जल का देवता होना कहा 
गया है, तथापि यहां "आप्‌" शब्द से उपसे उपलक्षित टो रहा पञच- 
भूतो को उपाधि वाला प्रजापत्ति ही कहा गथा दै, यह ( श्रृति का ) 
आशय है । २३॥ | 
सु. ब-मनोऽध्यात्ममिति पोक्तं मन्तव्यं तच्च यद्रषेत्‌ । 
अधिभूतं तदित्युक्त' चन्दरस्तत्राधिदैवतम्‌ ॥२४॥ 
मन को अध्यात्म कहा गया है, वहां जो मनन के योग्य विषय 
है वही अधिभूत कहा गया है, वहां चनमा अधिदैवत है ॥ २४ ॥ 
बुद्धिरध्यात्ममित्युक्तं बोद्धव्यं तत्र यःइवेत्‌ । 
अधिभुत तदित्युक्तमधिदेवं बृहस्पतिः ॥२५॥ 
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वुद्धि को अध्यात्म कटा गया है, वरां जो बुद्धि का विषयः 
होता दहै, वही अधिभूत कटा जाता है, वृहस्पति ( वहाँ ) अधि- 


देवत है । २५॥ 
अहङ्कारस्तथाऽष्यात्ममदङ्कतेव्यमरेव च । 
अधिभूतं तदित्युक्तं शद्रस्तच्राधिदेवतम्‌ ॥२६॥ 


उसी प्रकार अहङ्कार अध्यात्म (दै) ओर अहङ्कार का.( जो). 


विषय है वही अधिभूत कहा गया है, वहाँ अधिदेवत रद्र हैँ | २६।। 


वा. भ.--मन्तव्यवोद्रव्यादिकं सवं यद्यपि श्रोतन्यादि- ` 


रूपमेव, तथापि मन्तव्यत्वादिरूपेण श्रोतव्याद्यपेक्षया तेषां 
मनञआदिविषयत्वमाह--मनोऽध्यात्ममिति त्रिभिः । मन्तव्य- 
मित्यादिना ब्ृहस्पत्यादीनां त॒ बुद्धयादिदेवतात्वमागमादव-. 


गन्तव्यम्‌ । ` इतरेषां तु “अभ्रिवाग्भूत्वा' इत्य(दिश्रतौ तथात्वं 


स्पष्टमिति ॥ २४-२६ ॥ 
मनन, वोध आदि के सभी विषय यद्यपि श्रवण आदि के विषय 


कैरूपकेहीर्है तथापि मननके विषय आदिके रूपक श्रोतव्य 


आदिकी तुलनामें भेद स्वीकार करके -उनको मनन आदिकी 
विषयता को कहा है--मनोऽध्यात्मम्‌? इत्यादि तीन (वातिकों से ।} 
` (मन्तव्यम्‌ इत्यादि के द्वारा बृहस्पति आदिका तो बुद्धि आदि 
का देवता होना शास्त्रों से समज्ञना चाहिये, ( यह व्यक्त होता है। ) 
अन्यो का तो “अग्नि वाक्‌ होकर इत्यादि श्रूति में वेसा होना 
स्पष्ट है 1 २४-२६ |, 


स॒. वा.-चित्तमध्यात्ममित्युक्त चेत्यं तच्च यद्भवेत्‌ । 
` अधिभूतं तद्युक्तं क्षे्रज्ञोऽलाधि देवतम्‌ ॥२७॥ 
चित्त अध्यात्म कहा गया है, वहाँ जो चिन्तन. का विषय ह वही 
अधिभूत कहा गया है, यहाँ क्षेत्रज्ञ ( पुरुष ) अधिदेवत है ।। २७ ॥ 
वा. जअ. चित्तमिति । कषेत्रज्ञ साक्षीदयथेः ॥ २७ ॥ 


“चित्तम्‌ इस पद से ( वातिक काञारम्भहोतादहं।) ( वहाः 
प्रयुक्त ) श्षेघज्ञ' पद का अथं है--साक्षी ॥ २७ ॥। 





॥ 
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सु. वा.-तमोऽध्यात्ममिति पोक्तं विकारस्तत्र यो भवेत्‌ । 


अधि मृतं तदित्थुक्तमोभ्वरोऽल्ाधिदंवतम्‌ ॥२८॥। 
तमस को अध्यात्म कहा गयादहै, वहाँ जो विकार होगा वही 


अधिभूत कहा गया है, यहाँ अधिदेवत ईश्वर हँ ।॥ २८ ॥। 


वा. भ.--तम इति। ईन्वरः मायाभ्रवत्तेको जगत्कारण- 


मिति मेदः ॥ २८॥ 


(तमः यह्‌ ( वात्तिक का प्रथम पदरहै।) ( वहाँ ) श्वरः" को 


माया का प्रवतंक भौर जगत्‌ का कारण मानागयादहै, ( यही इस 
अधिदेवता का अन्यो से ) अन्तर है।२८॥। 


स॒. वा.--वाद्यान्तःकरणेरेवं देवतालग्रहान्वितेः । 
स्वं स्वं च विषयज्ञानं तज्ागरितखुच्यते ॥२९॥ 
इस प्रकार देवताभों की करृपासे युक्त वाह्य ( ज्ञान तथा कमकी 


इन्द्रियो ) तथा अन्तःकरणों ( बुद्धि आदि) कै द्वारा (जो ) अपने 
अपने विषयों का ज्ञान है वह "जागरितः कहा जाता है। २६॥ 


वा. अ.-एवपध्यारमादिविभाग प्रदरयं ¶इन्द्रियेरथांप-~ 


रन्धिजोग्‌।रेतम्‌ः दातवा ३(्द्रयग्रहणं करण पटक्षभणायोामत्य~ 


(व प २ € (क ~ ३ 
मित्रे वदन्‌ वाक्रयाथेदठुपसंहरति--बाद्येति । अत्र ज्ञानमिति 
कर्मन्दरियव्यापाराणाम्‌ उपलक्षणम्‌ । अन्यथा कर्मेन्द्रियस्यासंग्रहा- 


पातात्‌ स्वह पनिहूपणवेय्यय्पं स्यादिति ॥ २९ ॥ 


इस प्रकार अध्यात्म आदि विभागोको ठीकसरे दिखला कर 
“इन्द्रियों से विषयों को उपलब्ि जागरितः है" इस वाक्य में इन्द्रियः 


पदका ग्रहण उसकी साधकतमता को प्रदित करने के लियेहै 
एेसे आश्यके साथ कहते हुये वाक्य के अथंका समापन करते 
है--"बाद्य' इत्यादि शब्दों द्वारा । यहां ज्ञानः कर्मेन्दरियो को वृत्ति 
का ज्ञापकदहे, नहींतो कर्मन्द्रियो का असंग्रहञा जने से उनके 
स्वरूप का निरूपण निरथंक हो जाताहै। २६॥ 


आ. भि. प्रि~--ननु इदमात्मनः शरीरमपवर्गे नोप- 
यज्यते, तस्याशरोररूपत्वात्‌ भोगायतनत्वेन भोगोपयोगित्वं 
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वक्तव्यम्‌ । कत्र च तदभिमानाधीनो भोगः स्यादित्या- 
कक्षायां तत्र॒ जागरिते तदभिमानप्रयुक्तो भोगो भवतीति 
वक्तुं जागरितं लक्षयति--इन्दरियेरिति। सुषुपषिव्यावृत्त्यथं 
शब्दादिविषयवाचकमथंपदम्‌ । स्वप्नं निरसितुमिद्दियविश्चै- 
षणम्‌ । तत्र हि विद्यमानमपि मनो विविधविषयाकारेण 
परिणतं सास्निणो दृदयतयाऽवतिष्ठमानं नोपट्ब्धौ करणं 
भवतीति भावः। | 

आत्माका यह शरीर मोक्ष होने पर उपयोग मे नही आता, 
उस ( मोक्ष ) के शरीरल्पनहोनेसे भोग का आयतन होने के 
कारण उसकी उपयोगिता भोगम ही कटी जानी चाहिये। उसके 
अभिमान के अधीन रहने वाला भोग कहं होगाः एेसी आकांश्षा 
होने पर “जहां जागरित मे उसके अभिमान से प्रयुक्त भोग होता 


है" यह कहने के लिये जागरित का लक्षण देते हैँ इन्द्रियेरिति- 


इन्द्रियों से-इत्यादि शाब्दो द्वारा । सुषृष्ति का समावेश्च न हो 
इसलिये शब्द-आदि विषयों का वाचक अथं" पद ( लक्षण में ) 
रखा गया है । स्वप्नः कौ व्यावृत्ति करने के लिये “इन्द्रियः 
विशेषण है । मन वहां ( स्वप्न मोर सुपप्तिमें ) विद्यमान रहने 
प्र भी अनेक विषयों के आकार मे परिणत होकर साक्षी के 
द्श्यके रूपमे स्थित रहता हुआ उपलब्धि मे अतिशयित कारण 
(= करण ) नहीं बन पाता है, यह तात्पयं है । 


रा. त.--अत्मनः शरीरसम्बन्धाभावमभिप्रेत्य शङ्कते- नन्विति! 


* ० 
सम्भवे वा आत्मन एतच्छरीरं मोत्ते उपयुज्यते, अवस्थान्तरे वेति 
विकल्प्य प्रधमस्यासम्भवमाह--अपवगं इति । कत इत्यत आट-- 
तस्येति । “अस्थूलम्‌” इत्यादिश्रुतेरशरीरतेत्यथः। अवस्थान्तरमा- 


का्नाह--भोगायतनत्वेनति । मोराः सुखादिसाक्षात्कारः, तदा- ` 


यतनत्वं तच्निष्पादनस्थानत्वम्‌ । भोगोपयोगिष्वं तु तत्साधनत्व- 
मिति विवेकः । उभयं स्वातमपरात्मभदेनति द्रष्टव्यम्‌ । कुतेति, 


कस्यामवस्थायामित्यर्थः । चकारः सञखचयाथः। एतदु्तरत्वेन मूल- 


मवतारयन्नाह-तत्रेति। तस्यां शङ्कायां सत्यामित्यथः । उपलब्धिजीग- 
ऋ > च [जि ~ {> द क न्य 
रितमिस्यक्ते सपुपरेऽतिव्याप्निः, तत्रापि स्वरूपोपलद्धिसत्त्वात्‌ । अन्यथा, 


प्ुखमहमस्वाप्सम्‌ः इव्युत्थितस्य परामशोदपपत्तेस्तन्निवरत्यर्थमर्थपद्‌- 
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मिघ्याह-खघुक्तीति । ननु स्वरूपमप्यथं एव, तत्राह-खब्दादीति ।¦ 
तावल्यक्तं स्वप्रेऽतिव्याप्रिमाशङ्कःयाह--स्वप्नमिति । अस्त्येव तत्रापि 
मनोऽन्तरमिन्द्रियमिति चेत्तत्राह--तरेति । तत्र स्वप्नावस्थायां यथपि 
मनसोऽवस्थानमस्ति तथाऽपि दृश्यविषयाकारपरिणतत्वान्न तद~ 
ग्राहकव्त्त्याकारपरिणामः सम्भवति, य॒गपदेव ्राह्यम्राहकत्वेन विरृद्- 
परिणामदयानुपपत्तेः । मनउपादानभूताविद्यावृ्यवच्द्न्नसाक्षिमात्रवेय-- 
त्वाभ्रेन्द्रियवेद्यः स्वाप्रपदाथ अतः स्वप्रनिवृत्तये उन्द्रियविशेषणं 
युक्तामात । ननु विवरणानुसारिणस्तु निद्रादोषद्षितान्तःकरणाच-ः 
च्िन्नचेतन्यं स्वाविद्याशक्तिविवतेत्वप्राबलम्बनमिच्छन्ति, अन्तःकर- 


णस्य च तदु श्राहकब्त््याकारपारणामम्‌ । अतः ““इन्द्रियरर्थोपलग्धिजौ- 
गरितम्‌ः” इति तन्मतेऽतिव्याप्तमिति चेत्‌, नं, तन्मते बाह्यपदस्यान- 
सन्धेसत्वात्‌ । न च तरिं जाप्रत्सुलाद्यपलब्धाबल्याप्रिरिति शङ्कयम्‌ , 
खुखादेरान्द्रयवेद्यत्वानभ्युपगमादित द्रष्ठ्यम्‌ । यद्रा मनस इन्द्रियत्वान- 
भ्युपगमान्न मनोमये स्वप्रेऽतिव्याप्निः। 


आत्माके शरीर से सम्बन्धन होने को लक्ष्य करके र्का कर 
रहे हँ-नन्विति-ननु इत्यादि शब्दों से । अथवा (आत्मा का शरीर से 
सम्बन्ध ) सम्भव होने परभी आत्मा का यह शरीर मोक्षम 
उपयोग मे आता है अथवा किसी दूसरा अवस्थामे, एसा विकल्प 
करके पहले'की असम्भावना बतला रहे है-“अपवगेः इत्यादि के 
दारा । !"क्यों, इसके उत्तर में "तस्यः इत्यादि कहा गया है । स्थल 
नहीं है “अस्थूलम्‌? इत्यादि श्रुतिवचन के कारण ( आत्मा की 
अरारीरता रहै, यह अथं हुआ । दूसरी अवस्थाकी आकांक्षा करते 
हुये--भोगायतनत्वेन इत्यादि कहा गया दहै । भोग है सुख आदि का 
साक्षात्कार, उसका आयतन होना उसके निष्पादन का स्थान डोना 
है 1 भोग में उपयोगी होना तो उसका साधन होना है, यह विचार 
को बात है। उभय को-'स्वात्मः तथा 'परात्मः-अपने तथा पराये- 
के भेद से. समञ्चना चाहिये । कत्रः का अथं है किस अवस्था मेः। 
चकारका प्रयोग सम्‌च्चयके अथेमे है। इसके उत्तरके रूपमे 
मूल को अवतरित करते हुये-^तच्न' इत्यादि कहा है । जिसका अर्थं 
है "उस शङ्का के होने पर ।* 'उपलन्धि जागरित है" एेसा कहने पर 
सुषुप्ति मे अतिव्याप्ति होने लगेगी, क्योकि वहाँभी स्वरूपकी 
उपलब्धि होने लगेगी । नहींतो भै सुखसे सोयाः इस प्रकार कीः 
सोकर जागे हुये का परामशे सङ्खत नहीं होगा, उसी के निराकरण 
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के लिये अर्थपदः का प्रयोग हृ है । इसी को 'सुषुप्ति" इत्यादि से 
कहा है । “यदि कहें कि स्वरूप भी अथे" ही है, तो उसके उत्तर में 
शब्दादिः यह्‌ कदा है । उतना कहने पर स्वप्न में अतिव्याप्ति को 
आदाङ्का करके कहा है-स्वप्र' इत्यादि । "वहां भी मन नामक अन्त- 
रिन्द्रिय है हीः एेसी शङ्काहो तो उस विषय मे-तच्र इत्यादि कहा 
-गया है । वहाँ स्वप्नावस्था मे यद्यपि मन की अवस्थिति होती दै, 
तथापि दृद्य-विषय के आकार में परिणत होने के कारण उसकी 
-ग्रहक-वृत्ति के आकार में परिणित सम्भव नहीं होगी, क्योकि एक 
साथही ग्राह्य ओर ग्राहुकके रूपमे परस्पर विरोधी दो परिणाम 
सद्खत नहीं होगे । मन कौ उपादान-भूता अविद्या कौ वृत्तिसे 
अवच्छिन्न साक्षि-मात्रके द्वारा वेच होने से स्वप्न के पदाथं इन्द्रियों 
के वेद्य नहीं होगे। इसलिये स्वप्नका निवारण करने के लिये 
इद्ियः-विद्ेबग ठीक लगा है। “विवरण-मतानुयायी तो निद्रा 
दोष से दूषित अन्तःकरण मे अवच्छिन्न चंतन्य को अपनी अविद्या- 
-दाक्ति के विव स्वप्न का अवलम्बन मानते है, ओर अन्तःकरण 
का उसके ग्राहक-वृत्ति के आकारमें परिणाम । इसलिये “इन्द्रियों 
के द्वारा विषयों की उपलब्धि जागरित है यह्‌ कहना उनके मतम 
अतिव्याप्त हौ जायेगा" एेशी शङ्धाकरे तो, नही, उनके मतमें 
बाह्यपद अनुसन्धान का विषय होतादहै। ओर यह्‌ भी शङ्कनीय 
नहींहै कि तवतो जाग्रत्‌ काल के सुख-आदि की उपलन्धिमें 
अव्याप्ति हो जायेगी, क्यकि सुख-आदि की इन्द्रिय-वेयता सम्मत 
नहीं है, एसा समन्नना चाहिये । अथवा मन के इन्द्रिय न माने जाने 
से मनोमय स्वप्न में अतिव्याप्ति नहीं होगी । 
नल कथं मनस इन्द्रियत्वस्यानभ्युपगमे इति ? उच्यते--लिङ्ग- 
देहावयवगणनावसरे कर्मन्द्रियपञ्चकं ज्ञानेन्द्रियपञ्चकमि पीन्द्रियत्वस्य 
-चागादिष्वेव नियमितत्वात्‌ । तथा चान्तःकरणव्रत््यभ्युपगमे तस्या- 
-निन्द्रियत्वान्न तद्रे स्वप्रेऽतिव्याप्निः | 
“मन की इन्द्रियत।, क्यो नहीं मान्य है" इस ( प्रन का उत्तर ) 
कह रहे है-लिङ्खदेह के अवयवो की गणना के समय पाँच क्मन्द्रियों 
ओर पांच ज्ञानेन्द्रिय को कहा गयादहै, इस प्रकार वाक्‌-आदि में 
दही इन्द्रियत्व को नियमित किया गयाहै। इसी प्रकार अन्तःकरण 
की वृक्तिकोस्वीक्ारकरते समथ उक्तको इन्िथिके रूपमेँ नहं 
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स्वीकार किया गयादै, अतः उसके वेय स्वप्न मे अतिव्पाप्ति 
नहीं होती । | 
वस्तुतस्तु विचायेटे--अन्त.करणघ््तिर्हि द्विधा, वृत्तिः फलं चति । 
तत्र वृत्तिः अन्तःकरणस्य विशिष्शब्दा दिप्रमाणबलात्तत्तदिषयाकार- 
समुल्लासः। फलं तु तस्य चष्ुरादिद्वारा बाह्यबिषयाकारपरिणामः। 
 तद॒भयं प्रमाणमेव । न पुनरप्रमाया अन्तःकरणनव्त्तिरूपत्वं मायावादि- 
नाऽभ्युपेयते, तस्या अविदयाविवतेत्वाङ्गीकारात्‌। तदक्तमिष्टसिद्धिकारेः- 
“सदसद्धयामानवाच्याऽ विया वेद्यः सह अमः इति । तस्मात्स्वप्रस्य 
विपययव्वान्नान्तःकरणपरिणामत्वमित्यतः सुष्ट्क्तं नोपलब्धो करणं 
भवतीति भाव इति । 

वास्तविक विचार इस प्रकार का है-अन्तःकरण की वत्ति दो 
प्रकार को है-वृत्ति तथा फल। उनमें वत्ति है अन्तःकरण का 
विशिष्ट शब्द आदि प्रमाणो के वल से उन-उन विषथोंके रूपमे 
उल्लसित होना । फल है उसका चक्ू-आदि के द्वारा बाह्य विषयों 
के आकार में परिणत टोना। वह दोनो प्रमाणदहीहे। मायावादियों 
के द्वारा अप्रमा को अन्तःकरण को वृत्ति मे नहीं माना जाता, 
वयोंकि उसे तो अविद्या का विवतं स्वीकार किया गया है 1. “इष्ट- 
सिद्धिः के रचयिता ( विमुक्तात्मयति ) ने कहा है-'सत्‌ ओौर असत्‌ 
के द्वारा अनिवंचनीय अविद्या वेचोंके साथ भ्रम है! इसलिये 
स्वप्न का, विपययय होने से, अन्तःकरण का परिणाम होना सम्भव 
-नहींदै। इसीलियेठीकदही कहागयाहै करि (उपलब्धि में करण 
नहीं होता है" यह आशय है । 

शां. अ.--इन्द्रियः श्रोजादिभिः स्वस्वदेवतानुग्रहीतेः अथनां 
-स्वस्वविषयाणां उपटब्धिज्ञानं जागरितं जाभ्रदवस्था । 
इन्द्रियः” अपने-अपने देवताओं से अनुगृहीत श्रोत्र-आदि 
` इद्द्रियो के द्वारा अथीनां- अर्थों अर्थात्‌ अपने-अपने विषयों की 
` उपरच्धिः = ज्ञान, जागरितं = जाग्रदवस्था हे । 


(ए) तदुभयाभिमान्यातमा विशः एतत्‌ अयमकारः। 


सु. वा.--येयं जागरितावस्था खारीरं करणाश्रयम्‌ । 
यस्तयोरसिमानी स्याद्धिश्व इत्यसिधोयते ॥३०॥ 








१. एतदु मयासिमानी' इति शान्त्यानन्दततरत्वती पादानां स्मतः पठः 
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जो यह्‌ जागरितअवस्था, (अन्तः तथा वाह्य) करणो (-इन्द्रियों ) 
का आधार शरीर, ओौर इन दोनोंकाजो अभिमानी है, ( वे तीनों ) 
विश्वः कहे जाते हैँ ।॥ ३०॥ 
वा. भ.--तदु भयाभिमानीः इत्यत्रोभयशचब्दाथं वदन्‌ 
तद्वाक्याथेमाह-येयमिति । विश्वस्य ॒स्थृलघ्षमकारणशषरीर- 
तरयाभिमानितवास्छक्ष्मशरीरसंग्रहाय “दारीरं करणाश्रयम्‌? इत्यु- 
त्तम्‌ । अत एव तमर्शब्दितं कारणशषरीरमपि (तमोऽध्यात्मम्‌! 
इत्यत्रोक्तम्‌ । अन्यथा जागरापरस्थोक्तिप्रस्ता्रे तस्यानवसर-. 
प्रसङ्गात्‌ । तच इह शरीरग्रहणेन गरहीतमिति बोध्यम्‌ ॥ ३०॥ 
तदुभयाभिमानीः उन दोनों का अभिमानी यहाँ ( पच्ी- 
करणम्‌'के मूल में प्रयुक्त पदावली में आये हये ) (उभयः शब्द का 


जथ वतलाते हये उस वाक्य का अथं कटा जा रहा है--चेयम्‌ः 


आदि ( वातिकनद्ारा।) शविश्च' के स्थूल, सूक्ष्म ओर कारण तीनों 
ररीरोंका अभिमानी होनेके कारण सृक्ष्म-रीर का सग्रह करने 
के लिये ( वातिक में) “डारीरं करणाश्रयम्‌" अर्थात्‌ इन्द्रियों का 


आश्रयभूत शरीर-ये शब्द कटे गये है । इसीसे तमः" शब्द से उक्तः 


कारण शरीर को भी तमोऽध्यात्मम्‌? तम अध्यात्म है" एषा यहां 


कहा गया हे । अन्यथा जागर-अवस्था को कटने के उपक्रम में वह 
अवसर प्राप्त नही होगा । वह्‌ यहां शारीर" शब्दके प्रयोगसेनलेः 


लिया गया है, एसा समञ्ना चाहिये ।॥ ३० ॥ 
` स. वा.-विदवं वैराजरूपेण परटयेद्धेदनिच्र्तये ॥ ३०: ॥ 


भेद के निवारण के लिये "विश्वः को वराज (= विराट्‌ ) के रूपः 


मे देखना चाहिये ।। ३०२३ ॥ 


वा. भ.--ननु (तत्कायं च विराड्‌ भवेत्‌" इत्यत्र समष्टि 

[र [#१ ५. गे त) ध्र 4 न्ह, 
व्यष्टिशरीरयोरमिधानात्‌ समौ च वधानरशब्दितस्य वैराज- 
स्याभिमानितखवत्कयथं व्यष्टयमि मानिना विधस्य तदुभयाभिमानि- 


त्वम्‌ ? अत आह-विश्वमिति । वराजस्य रूपं यस्य स तथा । 


भावप्रधानो निर्देश्चः। वैराजं विश्वात्मत्वेन पच्येदित्यर्भः। 
+ ^~ (- न € ® 
हिरण्य गर्भरूपेण चिन्तये दित्यादावप्येवमेवाथंः । यथाश्रुते विश्वस्य 


रीकाषटकसमलङ्कतम्‌ ९१. 


वैराजान्तभीवे विश्वस्य प्राधान्यं न स्यात्‌] तथा च सति 
परत्यगात्मश्लोधनं न भवेत्‌ । वेराजादीनाम्‌ इश्वरावस्थाभेदत्वेन 
प्रतयगात्मावस्थाभेदत्वाभावात्‌ । तथा सति ((अकारमात्रे विश्वः 


स्यात्‌ । अकारं पुरुषं विश्वयरुकारे प्रविलापयेत्‌" इत्यादि-वक्ष्य-. ` 


माणाः विश्वादिप्राधान्यव्यपदेश्चा विरृध्येरन्‌ । 


'तत्कायं च विराड्‌ भवेत्‌-'उसका काये "विराट्‌" होगा-इस 


र्लोकांश मे समष्टि ओर व्यष्टिदोनोंशरीरोंका कथनहो जाने 
से ओर समष्टिमं वेश्वानर' कहे गये वैराज के अभिमानी होने से 
व्यष्टिका अभिमानी विश्वः उन दोनोंका अभिमानी कैसे टोगाः 
इस ( शङ्का की निवृत्ति हेतु ) कहा गथा है--“विश्वम्‌ः इत्यादि । 


वैराजकारूप है जिसका वह्‌ वैसा हुजा । ( यहाँ ) निर्दे भाव-. 


प्रधान दै जिसका अथंदै वैराज के रूपमे होनेसे। वैराजको 
विश्वके रूप मे देखना चाहिये, यह्‌ अभिप्राय है । हिरण्यगभे के 


रूप में चिन्तन करना चाहिये" इत्यादि में भी इसी प्रकार का अर्थः 


है। जसा सुना गयादहं वसे विश्च का वैराज मे अन्तर्भाव करने पर 


विश्व की प्रधानता नहीं रहेगी । वेषा होने पर प्रत्यगात्मा का 


संशोधन नहीं हो सकेगा, क्योकि वैराज आदि की ईइ्वरावस्था से 
अभिन्नताके कारण प्रत्यगात्माकी दशाम अभेद का अभावहो 
जायेगा । वसा होने पर अकारमात्र विर्व है । अकार पुरुष विश्व 


का उकार में विलय्‌ करना चाहिये" इत्यादि भविष्य मेँ कहे जाने ` 


वाले विव आदि कौ प्रधानता के कथनों का विरोध होने लगेगा । 


एतदुक्तं भवति--एकस्येव चेतन्यस्य समषटिव्यष्टयमिमान- 


भेदेन भदाज्जीवानामपि “(स्वे जीवा; समयाः इति श्त्या 
अपरिच्छेदात्परि च्छनव्यष्टयभिमान्रतः पर्च्लिदभ्रमः। तत्र 


समष्टव्यष्टयाः स्थूरुखसामान्येन अभेदे चिन्तिते परिच्छिनाभि- 


माननिवरया परिच्छे ःभ्रमनिव्रत्तो तदभिमानिनोरपि बिश 
वेराजयोरभेददश्चनं स्यादिति एतत्‌ त्रयमकारः इत्यादि- 
नोक्तम्‌ ॥ ३०३ ॥ 


अभिप्राय यह्‌ हुमा कि-एक ही चैतन्य के समष्टि ओर व्यष्टिः 
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के अभिमान-भेंद के कारण भिचताहोनेसे जीवोंका भी अलग- 
अलग होने का भ्रम, सभी जीव सवंमय हैः इस श्रुति के अनुसार 
पृथक्त्वने होनेके कारण, सीमित व्यष्टिके अभिनान से क्रिया 
गया माना जायेगा । वहां समष्टि तथा व्यष्टि दोनों में स्थूलता कौ 
समानता के आधार पर अभेद का चिन्तन करने पर पृथक्त्व अभि- 
मान कौ निवृत्ति हो जने से पृथकता के भ्रम का निवारण हो जानै 
पर उनके दोनों अभिमानियों विश्व तथा वैराजमेंभी अभेदका 
दरोन होगा । इसी को "यहु तीनों अकार हैः इत्यादि शब्दों द्वारा 
कटा गया है ।। ३०३ ॥ - 

आ. गि. व्रि. ननु वैराजे दारीरे जागरिते च प्रत्य 
गात्मा कथं अहं मम' इत्यभिमानभाक्‌ भवितुमृत्सहते ? 
न॒हि तस्यासङ्धोदासीनस्य क्वचिदहङ्कारो समकासो वां 
युज्यते, तत्र॒ वस्तुतोऽभिमानाभावेऽपि कल्पनया तद्पपत्ते- 
रित्यसिप्रेत्य स्थूले ररीरे जागरिते चाहम्ममाभिमानवतः 
संज्ञां दरोयच्ध्यात्साधिभूताधिदेवविभागाभावं सूचयति-- 
तदुभयेति । ननु वैराजदरोरं जागरितं तदुभयाभिमानी चेति 
कथमेतत्त्रयमटतवादिभिरास्थीयते, तव्राह-एतत्रपमिति । 
वैराज शरीर ओर जागरित ( अवस्था दोनों) में प्रत्यगाटमा 

कसे “अहं मम इस प्रकार के अभिमान वाला होने क। साहस करता 
दै? क्वोकि असङ्ग ओर उद सोन उत्का कटी भो अटङ्कारया 
ममकार यक्त नहीं है वहां वस्तुतः ११६१ न होने पर भी कल्पना 
से उसकी उपपत्ति हौ जाती दे" यह्‌ ध्यान में रखकर स्थूल शरीर 
ओर जागरित में भी अर्हृममः के अभिमान वाले की संज्ञा प्रद्ित 
करते हुये अध्यात्म, अधिभूत भौर ज(घदव विभागों का अभाव 
सूचित कर रहे दै--तदुमयेति-उन दोनो-इत्यादि से । वैराजशचरीर, 
जागरित ओौर उन दोनों का अभिमानीये तीनों अद्रैतवादियों के 
द्वारा केसे स्थापित कयि जा सक्ते? इस विषयमे कहा है-- 
नपतत््रयमिति-ये तीनों-इत्यादि । 
रा. त.--यत्त “तदटुभयामिनान्यातमा िन्वः" इव्यक्तं त दयुक्त य , 
अआ।:ममाऽभिनान(भाव(दिति शङ्कते---नन्विति वेतने शरे अ इ मिति, 
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जागरिते ममेति विभागः | “असङ्घो ह्ययं परुषः इति श्रतिमाभ्िस्या- 
त्मनोऽभिमानामावं दशयति--न हीति । 


(ओर जो यह कहा गया है कि (उन दोनों का अभिमानी आत्मा 
विर्व है" वह्‌ ठीक नही, क्योकि आत्मा को अभिमान नहीं होता 
है" यह आशङ्धुा नच इत्यादिसे को गई दहै। ( अह्‌ममः के प्रयोग 
मे ) वेराज शरीर मे अहम्‌" तथा जागरितमे "ममः यह विभाग 
( समन्नना चाहिये । ) "यह पुरुष तो असङ्घ है" इस श्रति के सहारे- 
नन हि' इत्यादिके द्वारा आत्मामे अभिमान का अभाव दिखला 

रहे दं । | 

सिद्धान्ती अभिमानस्यावास्तवत्वमद्गीकरत्य काल्पनिकोऽभिमानः 
इति परिहरति--तत्रेति । अध्यात्माधिमृताधिदेवपिभागाभावम्‌ । वस्तुत 
इति शेषः । द्ैतापत्तिमाशङ्कदे--नन्विति । वास्तवामेदमाध्रित्य परि-- 
हरति-तच्ादेति! 


सिद्धान्ती अभिमान को अवास्तविकता को स्वीकार करके 
अभिमान काल्पनिक है इस प्रकारसे मान करतत इत्यादिसे 
( पूवेपक्षी कौ शद्धा का) परिहार करता है। अध्यात्म, अधिभूत 
ओर अधिदेव विभागो का जभावहै। (यहाँ वाक्य मे) "वस्तुतः पद 
रोष रह गया है, ( उसे लगाकर अथं करना चाहिये । ) भनु” 
आदि से दवेत की आपत्ति की आशङ्का करते हँ ओर वास्तविक अभेद 
के सहारे-तच्राह यह कहकर उसका परिहार करते हे । 


सां. अ.- एतदुभयाभिमानी स्थूलदेदजाच्रदुद्याभिमानी आत्मा 
विश्वः विश्वसंज्ञः। एतत्‌ चयं स्थूखदेदो जाग्रदधिश्वश्चेति चितयं 
अकारः ओकारगताकारवाच्यम्‌। अब्रेदं बोभ्यम्‌-वस्तुतो ऽसङ्गो 
दासीनस्वभावमद्धितीय चिद्वस्तु तथापि स्थूखोपाशिवदात्तदभिमानः, 
तेन च नाममा चितो भेदो दिश्व इति। नामरूपयोश्च मिथ्यात्वं 
वाचारभणं विकारो नामधेयम्‌? इति शरतिसिद्धम्‌ । अध्यात्मादि- 
विभागस्तु विचि्रोपाधिरूत इति नायं वास्तवो मेदः । यतः स्थूटा- 
भिमनी चेतन एक एव अत पवाकाररूपेकपदवाच्यतापि । वाच्य- 
वाचकयोध्ध ताद्‌ाट्म्यादेकतेति स्थूलोपाधिरेक एव । अनेन व्यष्टयु- 
पाधिर्जीवः, समणश्रयपाधिरीराः, ताबुभावप्यकारवाच्यौ इति तच्वं- 


पदाथवाच्यताप्यकारस्य दरिता। पषेव रीति; स्वप्रशयुपुप्त्योरपि 
बोध्या । । 
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'एतदुभयाभिमानी-( मल में प्रयुक्त इस पद का अथं दहै ) स्थून- 
देह ओर जाग्रत्‌ दोनों का अभिमानी, (आत्माविश्वःः-विश्वनाम का 
` है । "एतच्चयंः-- ये तीनो-स्थूलदेह, जाग्रत्‌ ओौर विश्च ये तीनों 
` अकारः-अकार है--ओंङ्कारमें स्थित अकारके वाच्य हैँ। यहां 

यह समज्ञना चाहिये-यद्यपि चिद वस्तु वास्तव में असङ्क, उरासीन- 
स्वभाव तथा अद्ितीय दहै, तथापि स्थूल-उपाधि के कारण उत्का 
अभिमान होता दहै, ओर उसीसे नाममात्रका चित्‌ का भेद विश्च 
न्है। नामओररूप का मिथ्यात्व तो 'वाचारम्भणं०-००- नाम 

तो वाणीके द्वारा किया गथा विकार है--इस श्त्तिसे सिद्ध है। 
-अध्यात्म-आदि विभाग तो विचित्र उपाधिसे कृत है अतः यह्‌ 
वास्तविक भेद नहींहै, क्योकि स्थूल का अभिमानी चेतन एक ही 
है, अतः अकाररूपमें एकपदसे उसे कहा भी गयाहै। वाच्य 
ओर वाचक में तादात्म्यके कारण एकता होती दै, इस लिये स्थूल- 
उपाधिएकदहीदहै। इससे व्याष्टि-उपाधि जीव है, समष्टि-उपाधि 
ईश्वरहै, वे दोनों भी अकारसे वाच्य है, इस प्रकार "तत्‌" ओौर 
त्वं” पदों के अथं की वाच्यता भी अकार की दिखला दी गधी। 
-यही रीति स्वप्न मौर सुषुप्ति की भी समञ्षनौ चाहिये । 


अपद्रीकृतपव्महाभूतानि पञ्चतन्मात्राणि 
तत्कार्य च पन्च प्रागा, दशेन्द्रियाणि, मनो बुद्धि- 
श्रोति सप्तदशकं लिङ्गं मोतिकं दिरण्यगभं इ्युच्यते। 
एततपक्ष्पशरीरमातनः। 
सु, वा.-ज्ञानेन्द्रियाणि पञ्चैव पश्च कर्मन्द्रियाणि च ॥३१॥ 
ज्ञानेन्द्रिय पचही ह भौर पंच (ही) कर्मेन्धि्याँं (भी) 
3९1 | | 
श्रोच्रत्वङ्नयनघाणजिहा धीन्द्रियपश्चकम्‌ । 
वाच््पाणिपादपायूपस्थाः कर्मनल्द्रियपश्चकम्‌ ॥३२॥ 
श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षुः, घ्राण तथा रसना ( यह्‌ ) पांच ज्ञानेन्द्रियों 
कासमूहहै। वाक्‌, पाणि, पाद, पायु ( = मलद्वार ) आर उपस्थ 
(= जननेन्द्रिय ) ( यह ) पांच कर्मेन्द्रिय समूह है ॥ ३२ ॥ 


| 
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वा. भ.--पादानां मात्राणां चाभेदं श्रोतक्रममनुस॒त्यैव 
'अकारमार्र विश्वः स्यात्‌ इत्यादिना वक्ष्यामीत्यभिसन्धाय 
अपश्चीन्रतेत्यादिनोक्तं द्वितीयपादं व्या चष्टे--ज्ञानेन्द्रियाणो- 
त्यादिना । ओ्रोचत्वगिति स्पष्टम्‌ ॥ २१-२२॥ 
पादो ओर मात्रां का अभेद श्रूतिनिदिष्ट क्रम का अनुसरण 
-करकेही अकार को मात्रा पिङइव होगा' इत्यादि शब्दों द्वारा 
कटगा, एेसा निश्चय करके (अपची कृतः इत्यादि के द्वारा कहे गये 
द्वितीय पाद की व्याख्या-श्ञनेन्द्रियाणिः इत्यादि के द्वारा को. 
जायेगी । श्रो त्रत्वक्‌ ०? यह वातिक स्पष्ट है । ३१-३२॥ 
स॒. वा.--मनो बुद्धिरदङ्कारधित्तं चति चतुष्टयम्‌ । ् 
खङ्ग स्पाख्यं मनोरूपं वुद्धिनिश्चयरूपिणी ॥३३॥ 
मन, बुद्धि, अहङ्कार ओर चित्त यह चार का समूह्‌ ( अन्तः- 
करणदहै।) मन का स्वरूप सङ्कल्पहै, वुद्धि निश्चथके स्वरूप 
वाली है।। ३३ ॥ | 
वा. भः--मनो बुद्धिरिति । सङ्लपाख्यमिति। सङ्कल्प- 
१ =< ~ १ ॥ि 29 (~~ ए = 
 बरुत्तरूपण पारणतमन्तःकरण मन इत्यथः । ननश्चपाख्यत्रत्ति- 
रूपेण परिणतसन्तःकरणं बुद्धिः ॥ ३२ ॥ 
“मनो बुद्धिः ( आदिसे वातिकका आरम्भदहै।) ( उसमे) . 
-.सङ्कस्पाख्यम्‌^ ( पद आया है जिसका अर्थं है कि ) सङ्कुल्प-वृत्ति के 
रूप मे परिणत अन्तःकरण मन है । निडचय-नामक वृत्तिके रूपम 
परिणत अन्तःकरण बुद्धि है ।। ३३ ॥ 
अभिमानात्मकस्तद्रददङ्गारः प्रकीतितः। 
अनुसन्धानरूपं च चित्तमित्यभिधीयते ॥३४॥ 
उसी प्रकार अहङ्कार अभिमान ङे रूपमे विख्यात है ओर चित्त 
अनुसन्धान के रूपवाला कहा जाता हे ॥ ३४ ॥ 
अभिमानात्मक इति । अभिमानवर्तिरूपेण परिणतमन्तः- 
करणमहङ्कारः । पूर्वो त्तरावुसन्धानरूपदृत्तिमचित्तमित्यथः। “मनो 
ुद्धिरदङ्कारधित्तं चेति चतुष्टयम्‌ । संशयो निधयो गर्व; स्मरणं 
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विषया इमे 11" इत्यमियुक्तोक्तेः । तत्र गर्वोऽभिमानः, स्मरणं 


® ~~ € 
अनुसन्धान, विषयाः साध्या वृत्तय इत्यथः ॥ ३४ ॥ 


'अभिमानात्मकः इस ( पद से वातिक प्रारम्भ होता है। ) अभि 
मान की वृत्तिके रूपमे परिणत अन्तःकरण अहङ्कार है। पूर्वा 


पर-विमशरूप वृत्ति से युक्त ( अन्तःकरण ) चित्त टै, यह भावदहै। 
"मन, बुद्धि, अहङ्कार ओौर चित्त (ये) चारो ( अन्तःकरण ) हैं । 
सदाथ, निश्चय, अभिमान ओर स्मरणये ( इनके क्रमशः ) विषय 
है ।° क्योकि एेस्ा अभियुक्तोने कहा है। वहाँ गवे (का अथे) 


` अभिमान है, स्मरण ( का ) अनुसंधान । विषय सिद्ध को जानेवाली ` 


वृत्तियां हैँ! ( उद्धरण में प्रयुक्त गवे, स्मरण ओर विषय शब्दोंका) 

यह अथं है ॥ ३४ ॥ 

स. वा.~--प्राणोऽपानस्तथा व्यान उदानाख्यस्तथैव च । 
समानदचेति पश्चेताः कीतिताः प्राणच्रत्तयः ॥ ३९॥ 


प्राण, अपान, व्यान, उदान तथा समानये पाच प्राणकीः 


सवस्थायें विख्यात हं । ३५ ॥ 
वा. म.--प्राणोऽपान इति स्पष्टम्‌ ॥ ३५ ॥ 


ˆ श्राणोऽपानः (इससे प्रारम्भ होने वाला वातिक) स्पष्ट है ।२५॥ ¦ 


स. वा.--खं वाय्वगन्यस्बुक्ितयो भृतसूक्ष्माणि पश्च च। 
अविद्याकामकमाणि लिङ्क प्यकं विद्धः |॥३६॥ 
आकाश, वायु, तेज, जल ( ये ) पाच सूक्ष्म भूत ओर अविद्या, 


काम तथा कमं (सेवने) लिद्ध शरीर को प्ूर्यष्टक' समज्ला. 


गया है ।॥ ३६ ॥ 


खं वाय्विति। पुय्टकसिति--एकंकं पश्चकमेकेका पुरी, 


नआदिचतुष्टयमेका पुरी, कामादिक प्त्येकमेकेका परीति 
पुयं्टकम््‌ । एतच्च ज्ञानेन्द्रियादिकं जीवस्य भोगसाधनत्वात्तदु- 
पाधिखेन तदवस्थानग्रदेश्त्वा्च पुरीव राज्ञः प्रीत्यर्थः 


ज्ञानेन्द्रयाण खड पञ्च तथा परसय, कमन्द्रयाण मनआदि- ष 
चतुष्टय च । प्राणादपश्चकवथा ववद्‌ादक च, कासश्च कमे 
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च तम॑ः पुनरमी पुरी ॥ `इत्यभियुक्तोक्तेः। अत्र वातिके 

~ = ~ ्) ९ 
` अभियुक्तश्छोके चाविद्यातमश्चनब्दों पूवेपूवंभ्रमजन्यवासनारूपा- 
[र १ (~ © 
विद्यापरो, सूराविदयायाः कारणश्षरीरतेन घरकष्मशषरोरान्तमोवा- 
सम्भवात्‌ । पूवेपू॑भ्रमजन्यवासनायामप्यविचाशब्दः म्रलयुक्तो 
वाचस्पतिमिश्रैः “अनिवाच्याविद्याष्धितीयसचिवस्य' इत्यत्र । 
यद्यपि 'पश्चप्राणमनोबुद्धिदजञेन्द्रियसमन्वितम्‌ ॥ अपश्चीक्त- 
भूतोत्थं सृक्ष्माङ्गं भोगसाधनम्‌ ॥' इति प्राणादिसपदशकमेध 
लिद्धशरीरमित्यात्मवोधादावुक्तम्‌ ; अत्र च कामकमीदीनामपि 
१ © र! त्र ६ ^~ 9 ्‌ 
लिज्गशरीरान्तभोव उच्यते "एतत्वक्ष्मश्षरीरं स्यात्‌" इति, 
तथाप्यारमवोधादिष्लोकेषूपलक्षणपरसेन  कामकमौदीनामपि 
ग्रहणं स्वीकतेव्यम्‌ , अन्यथा तेषां शरीरत्रयेऽप्यन्तभावाभावेन 
रसरीरघ्रयापलापेऽपि तदपरापाभावप्रसङ्गात्‌। तथा च स्थृलग्रपथ्चः 
सर्बाऽ्पि स्थृरुशरीरम्‌ , ॒ष््मप्रपश्चः सर्वोऽपि वष्ष्मशरीर, 
मूलप्रकृतिः कारणक्षरीरमिति शरीरत्रयापरापे सर्वप्रपञ्चापलाप- 
सिद्धिरिति द्रष्टव्यम्‌ ॥ ३६ ॥ . 

“वं वायु" इत्यादि ( वातिक कीव्पाख्याकौ जा रही है। ) इसमें 
'ुयंष्टकः (पद की व्याख्या इस प्रकार है।.) एक-एक पश्चकं 
( पांच का समूहं ) एक-एक पुरौ हं । मन आदि चार का समूह एक 
पुरी दै। कामादिमे प्रत्येक एक-एक पुरीहै, इस प्रकार आठ 
पुरियों का समूहं ( = पुयष्टक ) है । ज्ञानेच्ियां है आदि से जिसके 
वह्‌ जीवके भोगकासाधनहोनेके कारण तशा उपकी उपाधि के 
रूप में उसके रहने का स्थान होने के कारण भी राजा की पुरीकी 
माति, यह भौ पुरो" हे इसका यह्‌ अथं है। "( पांच) ज्ञानेन्दिया, 
तथा इने भिन्न पाच कमन्द्ियां ओर मन आदि चारौं का समह्‌, 
प्राण आदि पांचो का समूह्‌, आकाशादि का सम्‌ ह, काम, कम मौर 
तमत्‌ ये ुयष्टक" हं ।* एसा विद्वानों का मत है । यहाँ वातिक में 
तथा अभियुक्त के रलोकमे मी “अविद्याः ओर तमस्‌" दोनो राब्द 
पटले-पहले के भ्रमो से उत्पन्न वासनारूपी अविद्या के वाचक ह 
क्योकि मूलाविद्याके कारणशरीरं होनें से इनका सुक्ष्मररीरमें 

७ पञ्ची° | 
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अन्तर्भाव सम्भव नहीं है । पूर्व-पूरवै्रमों से उत्पन्न वासना के अथमें 
भी अविद्याः चान्द की प्रत्युक्ति वाचस्पत्तिमिश्च के द्वारा “अनिर्वाच्य 
अविद्या है सचिवके रूपमे सहयोगिनी ( द्वितीया ) जिसको इस 
वाक्यम की गयी है। यद्यपि श्चप्राण, मन, वृद्धि, ओर दस 
( = ५ ज्ञान + ५ कमं ) इन्द्रियों से युक्त अपच्ीकरृत भूतोंसे वना 
` सृक्ष्म-अवयवों वाला भोग का साधन ( सूक्ष्म-शरीर ) है।* इससे 
प्राणादि सत्रह का समूह ही लिङ्गशरीर है एेसा (आत्म-बोधः आदि 
( ग्रन्थों ) में कहा गयादहै, ओर यहाँ काम, कमं जादि कामी 
लिद्धदारीर मे अन्तभवि कहा जा रहा है-एतत्‌० यह सृदक्ष्मरारीर 
है--आदि दारा, तथापि “आत्म-बोध' आदि के दलोको मे उपलक्चषण- 
परकके रूपमे कमं आदि का भी ग्रहण स्वीकार करना चाहिये, 
अन्यथा उनका तीनों शरीरो मे अन्तर्भावन होने के कारण तीनों 
शरीरो की निवृत्ति हो जाने पर भी उनकी निवृत्ति का अभाव 
उपस्थित होने लगेगा । इस प्रकार सारा ही स्थूल-प्रपच्च स्थूल- 
दरीरदैः साराका सारा सृषक्ष्म-प्रपच सूृक्ष्मदरीर दहै, मूलप्रकृति 
कारण-शरीर है, इन तीनों रारीरो की निवृत्ति होने पर सारे प्रप 
की निवृत्ति सिद्ध हो जाती है, एेसा समञ्लना चाहिये ॥ ३६॥ 


सु. वा.-एतत्सूक्ष्मररीरं स्यान्मायिकं परत्यगात्मनः।३३२॥ 
यड्‌ प्रत्यगात्मा का मायानिमित सृक्ष्म-ररीर है । ३६२ ॥ 
वा. भ.--एतदिति । एतत्पुयंष्टकम्‌ । तस्य॒ निरसन- 
योग्यतां दशेयितुं मायिकमिति विरेषणम्‌ ॥ ३६ ॥ 
एतद्‌ ( वातिक के आदिमे आया पद है। ) एतत्‌ का 
अभिप्राय है 'ु्ंष्टकः से । उसके निवारण की योग्यता को प्रदशित 
करने के लिये मायिकः यह्‌ विशेषण ( लगाया गथा ) है । ३६२ ॥ 
आ. गि. वि.--तदेवमाद्यमकारं निरूप्य मध्यममुकारं 
निरूपयितुं सृक्ष्मप्रपञ्चं कथयति--अपश्चीकृतेति । अयमथेः- 
राब्दस्पशंरूपरसगन्धाः तन्मात्राणि सूक्ष्मभूतानि परस्पर- 
मनुप्रवेशश्यून्यान्यपश्चीकृतानि पश्चसंख्याकानि पूवंवन्महान्ति च 
भवन्ति । तेषां च कायं कर्मेन्द्रियपश्चकं ज्ञानेन्द्रियपश्चकं 
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प्राणादिवायुपश्चकं बुदधिमेनश्वेत्यन्तःकरणदयमिति सप्तदशकं 
लिङ्खम्‌ । तच्चेदं कथाऽपि विधया प्रतीचो गमकत्वादेव 
लिङ्घमिति व्याख्यायते । तत्कार्यत्वमुक्त्वा भौतिकत्वमभि- 
दधानो लिङ्खस्याहङ्कारिकत्वम प्रामाणिकमिति मन्यते । 
तदेतदपश्चीकृतमभूतपश्चक लिङम्‌ । तश्च संप्तदशक पूर्वोक्तं 
 भूतकायतया भोतिकम्‌ । सवेमेतदेकीकृत्य हिरण्यगभेराब्दे 
नोच्यत इति हिरण्यगर्भस्यापि वि राडात्मवन्नात्मत्वम्‌ , किन्तु 
तदुपाधित्वमित्यसिप्रेव्याह--एतदिति । 


इस प्रकार उस आद्य-अकार का निरूपण करके मध्यम-उकार 
को निरूपित करने के लिये सृक्ष्म-प्रपश्च को बतला रहे है--अपञ्ची- 
छत इति-अपश्वीकृत इत्यादि से । उसका अभिप्राय यह है--शब्द, 
स्पशे, रूप, रस आर गन्ध तन्मात्र सुक्ष्मभूत एक दूसरे मे अप्रविष्ट 
अपच्चीकरत, संख्या मे पाँच ओौर पूवं कौ भांति महान्‌ होते दहै। 
उनके कायं पाँच कमन्द्रियां, पांच ज्ञानेन्द्रिय, प्राण आदि पांच वायु 
तथा बृद्धि ओर मनये दो अन्तःकरण (ये) सतव्रहु लिङ्ध ( शरीर) 
हैँ । ओर वह्‌ किसी प्रकार से आम्यन्तर ( आत्मा ) का सूचक होने 
से ही 'लिङ्घःके रूपमे जाना जातां है1 उसकी काययैरूपता को 
कहकर ( उसको ) भोतिकता को बतलाते हुये "लिङ को आहङ्का- 
रिकता अप्रामाणिक है" यहं मत प्रकट करते हैँ । वही यह्‌ अपञ्चीकृत 
पाँचभूतो का समूह "लिद्धः दै। पहले कहा गया सव्रह का वह 
समृह भी भूतो का कायं होने से भौतिक है । यह्‌ सव एकमे मिलाकर 
हिरण्यगभं' शब्द से वाच्य होताहै। इस प्रकार हिरण्यगभे की 
भी आत्मता विराडात्मा को भांति तहीं ( सिद्ध) होती है, किन्तु 
उसका उपाधित्व ( सिद्ध ) होता है, यह्‌ लक्ष्य करके--“दतद्‌ इतिः 
( आदि शब्द ) कहे गये हँ । 


रा. त.-उृत्तानुबादपुरःसरमुत्तरम्रन्थमवतारयति-तदेवमिति। अप- 
ञचीकृतपञ्चमहाभूतानीति पदतात्पयं कथयति-अयमथं इत्यादिना । 
शब्दस्पशरूपरसगन्धास्त्वपञ्चीकृतानि भूतानीति योजना । तेषां 
सूदंमत्वमाह-तन्मा्राणीति । तेषामाकाशादीनां मात्राणि कारणानि । 
ने षामपञ्चीछृतत्वं दशंयति- परस्परेति । पूर्ववदिति, स्वकार्यव्यापिला- 
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दित्यर्थः । तेषां कार्यमाह- तेषां चेति । वाक्पाणिपाद पायूपस्थानीति 
कर्मेन्द्रियाणि, श्रो्रत्वक्चक्चुजिह्ाघ्राणानि ज्ञानन्द्रयाणः प्राणाद्वा 
पञ्चकम्‌ । चित्ताङ्कारयोवुद्धिमनसोरन्तमोवमभिप्रत्याह्‌- अन्तःकरण 
द्यसिति ! तेषां लिङ्गश्तब्दवाच्यत्वे हेतुमाह- प्रतीचा गमकत्वादिति। 
प्रतीचः प्रत्यगात्मनो गमकत्वाज्ज्ञापकत्वात्‌ ' लीनसथं गमयता 
लिङ्घमिति व्युखत््या गसकं लिङ्गमिति प्रसिद्धः| कयाऽपि विधयातः 
केनापि प्रकारण इन्द्रयाण स्वप्रवच्या स्वप्रेरकमनुसापयन्तीत्यथः। 
तत्कायेत्वमिति ` तस्य सप्रदशावयवात्मकस्य लिङ्गस्य अह द्ारिकवम- 
ह ङ्कारविषयत्वमित्यथेः । अप्रामाणिकमितीति । यत इदं मूतक्रायेमलोऽ- 
स्मिन्नहमिव्याःमासिमानोऽप्रामाणिक इव्यथः; मृतभोतिकयोः काय- 
कारणत्वेनादमाश्रत्य दिरण्यगभश्तन्देन न्त इव्याह-तदेतादति। 
भोतिकते हेतुः-भूतकायतयेति । दिरण्यरभं एव प्रत्यगात्मतया 
` प्रत्येतव्य इति नव्याह-{हदरण्यगभंस्यापाोति दिरण्यगभस्यापि 
 नात्मघ्वं, किन्तु विराडात्मवत्तदुपाधिव्वमित्यन्वयः | तस्यातसमन उपाधि- 
स्तदपाधिः, तस्य भावस्तत्वमिति यावत्‌ | 


कहु गये का अनुवाद करते हुये बाद कौ पक्तियों का अवतरण- 
तदेवमिति आदि शब्दो मे कर रहे है । अपच्वीकरत पच्चमलटाभतानि 
इस पद का तात्पयं कहते ह--"अयमथंः इत्यादि से शब्द, स्परही 
रूप, रस ओर गन्ध अपच्वीकृत भूत हँ, दस प्रकार से पदयोजना करनी 
चाहिये । उसकी सूक्ष्मता को--तन्माजाणि आदिसे कहते है । उन 
आका आदि की मात्राय अर्थात्‌ कारण । उनकी अपर््वीकृतता को 
दिखलाते है-परस्परः इत्यादि से । “पूववत्‌? इसका अर्थं है-पहले की 
भांतिः अ्थति अपने कार्यो मे व्यापक होने के कारण । उनके कार्यो 
को- -्तेषां च' इत्यादि से कहा है । वाक्‌ पाणि, पाद, पायु ओरं 
उपस्थये कर्मन्द्रियां श्रोत्र, त्वक्‌ , चक्ष, जि ता ओर घ्राणये 
ज्ञानेन्द्ियां है, प्राणादि पच वायु ह । चित्त ओौर अहङ्कारं का बुद्धि 
ओर मन मे अन्तभाव लक्ष्य करकं--अन्तःकरणद्धयम्‌? इत्यादि 
कहते हँ । उनको लिङ्क शव्द से कहने का कारण--प्रतीचोगम- 
कत्वात्‌ आदि पदोंसे कहते दँ । श्रतीच्‌? अर्थात्‌ प्रत्यगात्माका 
'गमकत्वात्‌" = ज्ञापक होने से । लीन अथं को बतलाता है इसलिये 
है, इस व्युत्पत्ति के अनुसार गमकहीलिद्धके रूपमे प्रसिद्ध 
। (कयाऽपि विधया! का अथंदहै कि किसी मी प्रकार से इन्द्रिय 


1 
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अपनी प्रवृत्तिके द्वारा अपने प्रेरक का अनुमान करा देती दटैं। 
तत्कायत्वम्‌? का अयं है--उस सव्रह अवयवो वलि लिङ्क को 

ड्ारिता अथात्‌ अहङ्कार का विषथ होना । “अप्रामाणिकम्‌ः 
इसका अथं है--च्‌ कि यह्‌ भूतो का कायं है, अतः इसमें अहम्‌" यह्‌ 
आत्साभिमान प्रामाणिक नहीं है। भूत ओौर भौतिक दोनों के कायं 
ओरकारणके पमे अभेदका आश्रयनलेकर हिरण्यगर्भं रब्दसे 
कह रहे हं । इसी को तदेतद्‌ इत्यादि से कहा है । भौतिक होने में 
हेतु बतलाया है--“भूतकायंतयाः इस शब्द से । श्िरण्यगभं को ही 
प्रत्यगात्माकं रूपम समञ्नना चाहिये एसी रङ्काहौने पर कहते 
ट-- नहीं । ¶देरण्यगभंस्यापिः आदि हिरण्यगभे की भी आत्मता 
नहीं है, अपितु विराडात्मा की भांति उसकी भी उपाधिता ही 
एसा अन्वय (सम्नना चाहिये) । उस आत्मा की उपाधि तद्पाधिः 
है आर "उसका भाव (तच्च है । 

सा. त.--अपञ्ीकृतेति स्पष्टोऽथैः। 

(अपव्चीकृत*० इसका अथे स्पष्ट है । 


कैरणेपपसंहतेषु जागरितसंस्कारजः प्रत्ययः 
सबिषयः स्वप्र इट्युच्यते । 


सु. आ.--करणोपरषे जाग्रत्संस्कारोत्थं घबोधवत्‌ ॥२५७॥ 
ग्राद्यभ्राहकरूपेण स्छुरणं स्वश्च उच्यते ॥३७२॥ 
इन्द्रियों के प्रवृत्ति से सुक जाने पर जामग्रत्‌-काल कै संस्कारोसे 
उद्भूत जागरण कौ भांति ग्राह्य-ग्राहक रूप से (विषयो का) स्फुरण 
( = प्रतीति ) स्वप्नः कहा जाता है ।। ३७३ । 
वा. भ.--एवं शरीरं निरूप्य तस्य॒ यस्यामवस्थायां 
सोगसाधनस्वं तामवस्थां दृशञेयति-करणो परमे इति । शरणानां 
चक्षुरादोनाधुपरमे सति जाग्रदमुभवजन्यसंस्कारोस्थमन्तःकरण- 
वृ्तिरूपप्रयोधयुक्तं यद्ाद्यम्राहकसूपेण स्फुरणं चेतन्यमस्ति 
, तद्िषयूतरथगजादितद्विपयक्रान्तःकरणवृत्तिश्वेति दयं स्व 
इत्वथः । सूरे “जागरितसंस्कारजः पत्ययः सविषयः 
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स्वर इत्युक्तत्वात्‌, तदयुसारेणेव व्याख्यातम्‌ । अन्यथा 
चेंतन्यस्य स्वयावस्थान्तमावे तस्याप्यपरापापत्तंः | ३७२ ॥ 


इस प्रकार शरीर का निरूपण करके उसकी जिस अवस्थामें 
भोगसाघनता होती रहै, उस अवस्था को प्रदशित कर रहे टै-- 
'करणोपरमेः इत्यादि द्वारा । करणो अर्थात्‌ चक्षू-आदि के उपरत 
होने पर जाग्रत्‌ काल के अनुभव से उत्पन्न संस्कारों से उठा, अन्तः- 
कृरण की वृत्तियों के रूपमे प्रबोध से समन्वित, ग्राह्य ओर ग्राह 
केरूपमेंजो स्फुरण, चेतन्य, है, उसके विषय वने रथ, गज आदि 
भौर उसके विषय से युक्त अन्तःकरण की वृत्तिये दोनों स्वप्न है 
यह्‌ कह्ने का अथं है। मूलम 'जागरितके संस्कार से उत्पन्न 
विषय-सहित ज्ञान स्वप्न है" एेसा कटे जाने ते, उसके अनुसारही 
व्याख्या की गयी है, अन्यथा चेतन्यं का स्वप्नावस्था मे अन्त्भवि 
हो जाने पर उसके भौ अपलाप का प्रसङ्क होने लगेगा ।। ३७) ॥ 

आ. भि. वि.--अथाधुना चास्य भमोगायतनत्वं यत्त्र 
तमवस्थाविशेषं लक्षयति--करणेष्विति । प्रत्ययः स्वप्नः" 
इत्युक्तं युषुप्रावतिप्रसक्तिर्मा भूदित्युक्तं सविषयः स्वस्न इति । 
वासनामयविषयसहितः स्वप्नेऽपि प्रत्ययो भवतीत्यथंः । 

जागरितव्यावृत््यथमुक्त-करणे पूपसंहतेष्विति । 
उसके बाद अव जहां इसका भोगायतन होना सिद्ध होतारहै, 
` उस अवस्थाविश्ेष को करणेष्विति-आदि से लक्षित कर रहेहैँ। 
“्रत्ययः स्वप्नः? प्रतीति स्वप्न है--यह कहने पर सुषुप्ति में 
अतिव्याप्तिन हो जाये, इसलिये ( विद्येषण )-'सविषयः स्वप्रः- 
` विषयों सहित स्वप्नमे होती दै--इत्यादि लगा दिया दहै, जिसका 
अर्थं है कि-स्वप्न मेँ भी वासनामय विषयों के साथ ज्ञान (= प्रत्यय, 
प्रतीति ) होता है। ( लक्षणम ) जागरितका समावेशनदहो जाये 
इसलिये-करणेष्रूपसंहतेघु" ये शब्द कहे गये हे । 

ननु तहि करणाभावात्कथमयं समुद्धवेदित्याशङ्याह- 

सिति [4 * * ९ © 
जागरितेति । संस्कारग्रहणं न कारणान्तरपरिसंख्याथ, कार- 
णान्तरस्यादृष्टादेरिष्टत्वादिति द्रष्टव्यम्‌ 1 
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तव भला करण के अभावमें यह्‌ प्रत्यय कंसे उत्पन्न हो सकता 
ठै, एेसी आशङ्का करके-जागरित०?-इत्यादि भी कहा है) यहां 
(संस्कारः का ग्रहण किसी दूसरे कारण के परिवजेन के लिये नहीं 
है, क्योकि अद्ृष्टादि अन्य कारणों का होनातो अभीष्टदहीहै, एसा 
 समञ्चना चाहिये । 


रा. त.--हिरण्यगसोपाधिकस्यास्मनोऽपि मोगः कि जागरिते, 
अथवा अवस्थान्तर इति जि ज्ञासायासवस्थान्तरं दशयति--अथाधुनेति । 
करणेपूपसंहतेषु सधिपयः प्रत्ययः स्वप्न इति स्वप्नलक्षणम्‌ । स्वप्राव- 
स्थायां विषयासावात्‌ सविषयत्वाभावमाशङ्कयाह-वाखनेति । करणाभावे 
प्र्ययानुदयमाशङ्कते-तर्दीति । संस्कारस्येव करणत्वान्न करणाभाव इति 
परिदरति-जागरितेति । कथ्िदाह स्वप्नः स्म़तिरिति । स प्रष्टव्यः स्यतेः 
किं लक्षणभिति) संस्काप्जन्यत्वमिति चेत्‌, प्रव्यभिज्ञायामतिन्यापनिः। 
तन्माव्रजन्यत्वं तु प्रकते नास्तीत्यत आह--संस्कारघ्रहणमिति । परि 
संख्या परिवजेनम्‌ । अदृश्टादेरिति, आदिशब्दाहोषो गृह्यते 

 हिरण्यगभे की उपाधि वाले आत्मा का भोग क्या जागरित में 

होता है, अथवा किसी दूसरी अवस्थामें? एसी जिज्ञासा होने पर 
दूसरी अवस्था को प्रदरित करते हँ--अथाधुना-इत्यादि से) 
करणों के विरत हो जाने पर विषय सहित प्रतीति स्वप्न है, यह्‌ 
स्वप्न का लक्षण है। स्वप्नाव्रस्थामें विषय का अभाव होने से 
विषय सहित अभाव को आशङ्का करके--वासना-इत्यादि कहा है । 
करण के अभाव में प्रत्यय कौ अनुत्पत्ति की आशङ्का--तर्हि-इत्यादि 
सेकरतेदहं। संस्कारकेही कारण होनेसे करण का अभाव नहीं है, 
इस प्रकार से--जागरित-इत्यादि के द्वारा परिहार करते हैँ। 
किसीने कहां कि स्वप्न स्मृति है।* उससे पना चाहिये कि 
स्मृति का लक्षण क्याद्‌? यद वह्‌ कहे कि "संस्कार से उत्पन्न 
होनाः ( स्मृति का लक्षण है तो) प्रत्यभिज्ञा मे अतिव्याप्ति होगी । 
तन्मात्र से उत्पच्च होना तो प्रस्तुत प्रसद्ध मे है नही, इसी से-- 
संस्कारप्रहणम्‌-इत्यादि कहा गया है । परिसंख्या का अधंहै 
परिवजंन-हटाना-। “अदष्देः मे “आदिः राब्द से दोष का ग्रहण 
होता है । 

चा. अ.--करणेष्विति स्पष्रम्‌ । < 

“करणेषु"° करणो में इत्यादि स्पष्ट है । 
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भ 
तदुभयाभिमान्यात्मा तजतः । एतत्‌ चयञुकारः। 
| ^~ ०.५.०५ ४ ल च 
सु. बाअभिसानी तयोयंस्तु तेजसः परिकीतितः ॥३८॥ 
जो-उन दोनों ( स्वप्न तथा सूक्ष्म शरीर ) का अभिमानी है, 
( वह ) तेजस" (के नाम से ) विख्यात है ॥ ३८ ॥ 
वा. भ.--एवं ररौरमवस्थां चोक्त्वा तदभिमानिर 
दशेयति--अभिमानोति । तयोः स्वसदरकष्मशरीरयोः । तैजस 
^~, ^ (~ (^ (~ ¢ ^~ 
इति, तेजसि वासनायामथिमानिंतखेन निषत्तो भवतीति रजस 
इत्यथः ॥ ३८ ॥ 

इस प्रकार शरीर ओर अवस्था को कहु कर उनके अभिमानी 
को प्रदशित करते हँ-- अभिमानी" इत्यादि हारा । उन दोनों का 
अर्थात्‌ स्वप्न ओर सुक्ष्म शरीरोंका। ¢ तजखः यह जो है वह तेज 
अथत्‌ वासनामें अभिमानीके रूपमे सम्पन्न होता है इसलिये 
तेजस" है, इसका यह्‌ अथं है ॥ ३८ ॥ | 
सु. वा.--दिरण्यगभरूपेण तेजसं चिन्तयेद्‌ बुधः॥३८,॥ 

वुद्धिमान्‌ पुरुष तेजस का चिन्तन हिरण्यगर्भः के ल्प सें 
कृरे ।। ३८१ ॥ 

वा. भ.--दिरण्यगभति । अत्र॒ हिरण्यगभेरब्देन 
 समष्टि्क्ष्मश्रीराभिमानी घ्चत्रात्मोच्यते । यथा व्यिभूतयत्र- 
ष्पशञाखादिकं समष्टिभूतवृक्षरूपेण प्यति “को वृक्षः” इति, 
तथा व्यष्टिभतर्ष्मररीराभिमानिनमात्मानं व्यष्टिरक्ष्म्रीश- 
मिमानं हित्वा समष्टिघकष्मशरीरामिमानिखेन ध्यायेदि- 
त्पथेः ॥ ३८२ ॥ 

"हिर ण्यगभे' इस ( पद से प्रारम्भ वातिका्धं की व्याख्याकी जा 
रही है। ) यहाँ हिरण्यगभंशण्द से समष्टि-सृक्ष्मशरीर का अभिमानी 
सूत्रात्मा कहा जा रहा है । जंसे व्यष्टि रूपमे .विद्यमान ~ ऋः पुष्प, 
शाखा आदि का समूह समष्टिभूत वृक्षके रूपमे एक वृक्ष है एेषा 
दिखाई पड़ता है--उसी प्रकार व्यष्टिभूत सृष्ष्मश्रीर के अभिमानी 
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आत्मा का व्यष्टि के सूक्ष्मरारीर के अभिमान को छोडकर | 
समष्टि के सुक्ष्मरारीरके अभिमानी के क्प मे ध्यान करना | 
हिय ।॥ ३८३ ॥ 


आ. गि. भि.--इदानीं हिरण्यगभेशरीरे स्वप्ने चाहस्म- 
माभिमानवतः संज्ञां सद्कखिरते-तदुभयेति । तेजसस्तेजसि 
वासनायामभसिमानितया निवृत्तो भवतीति व्युत्पच्योच्यते । 
न च सृक्ष्मशरोरं स्वप्नावस्था च तयोरभिमानीत्येतत्तित- 
या _्खीकारेण हतमाशङ्कितव्यमित्याह-एतन्रयग्रुकार इति । 

इस समय हिरण्यगभशरीर तथा स्वप्न में (अहुः ओर 'ममःके | 
अभिमानी को संञा कही जा रही है--तदुभय-इत्यादि द्वारा । | 
तेजस्‌ अथात्‌ वासनामे अभिमानीके रूपमे सम्पन्न होने वाला 
इस व्यूत्पात्त स॒ 'तंजसः कहा जाता है। सृक्ष्मशरीर, स्वप्नावस्था 
यर उनके अभिमानी इन तीनों को स्वीकार करनेके कारण द्वैत 
को आगङ्धा नहीं करनी चाहिये, इसीलिये--तत्‌ चयस्नुकारः' 
यह्‌ कहा गया है । 








रा. त.-न चादृष्टस्य संस्कारोट्रोधकस्वेनान्यथा(सिद्धिरिति वाच्यम्‌; 
सर्वोत्पत्तिमचिमित्तकारणत्रव्याहतिप्र सङ्गादिति । संज्ञां सद्धिरते ठयव- 
हारासाङ्कयायेति शोषः । तेजसत्वं निवेक्ति-तेजसीति । निवृत्तः तप्रः। 
देतापत्ति परिहरति-न चेति | 

संस्कारके उद्वोधकके रूपमे अदृष्ट की अन्यथा-सिद्धि दै, 
एसा नडीं कहना चाहिये क्योकि ` सभी उत्पत्ति से युक्तं मे निमित्त 
कारणता के निवघ की उपस्थिति होने लगेगी । भसंज्ञा को कहु रहै 
है (केआगे) व्यवहारमें सङ्करतान होने देनेके लियेः इतना 
रोष दै, ( उसका योग कर लेना चाहिये।) तिजसि-आदि सै 
तेजसता का निवंचन करते हैँ । निवृत्त का अथं तुप्तदहै) नच 
टससे द्रतापत्ति का निवारण करते हैँ । 

तां. अ.--तेजो नाम वासना तस्यामभिमानितया निच्चेत्तस्तेजसः । 
प्राणमयकोशः ( प्राणपञ्चककर्मेन्द्रिययुक्तं ), मनोमयकोशः मनोयुक्तं 
धी न्द्रियः, विज्ञानमयकोशः बुद्धियुक्ता धीन्द्रियेः, एतत्कोशच्ययुक्त 
खृक्ष्म रारीरं तदुपाधिकस्तजससक्ञ इत्युक्तम्‌ । 


१०द पञ्चीकरणम्‌ 

तेज है वासना, उसके अभिमानी के रूप में सम्पन्न "तेजसः है । 
प्राणसयकोश ( पञ्चप्राण तथा कर्ंन्द्रियों से युक्त ); मनोमयकोश- 
ज्ञानेन्रियों के साथ यृक्त मन, विज्ञानमयकोश = ज्ञानेन्द्रियों से यक्त 
वुद्धि, इन तीनों कोशो से युक्त सूक्ष्मशरीर है, उसकी उपाधिवाला 
तंजस-संज्ञक है, यह कहा गया हैँ । 


शरीरदयकारणमात्मान्नानं साभासमव्याक्ृत- 
मिलयुच्यते । एतत्कारणशरीरमात्नः। 


सु. वा.-चेतन्यामास्खचितं ऋारीरद्वयकारणम्‌ ॥ ३६९ ॥ 
आत्माज्ञानं तदव्यक्तमव्याक्रुतमितीयेते ।॥ ३९२॥ 
चैतन्य के आभाससे संयुक्त, ( स्थूल एवं सूक्ष्म ) दोनों शरीरो 
का कारणम्‌त जो आत्मविषयक अज्ञानः है, वही अव्यक्त, अव्याकृत 
कठा जाता है। ३९३ ॥ 
वा, भ.--एवं दक्ष्मश्रीरं स्वममावस्थां तदभिमानिनं च 
उकारार्थषुक्तवा मकारार्थं वक्तुं कारणक्ञरीरं तस्य भोगसस्पादि- 
कामवस्थां तदभिमानिनं च दशेयति--चैतन्येति। केवला- 
ज्ञानस्य ररीरदयकारणत्वासम्भवाचेतन्याभासखचितमित्युक्त, 
चेतन्यप्रतिविम्बसटितमित्यथेः । आत्माज्ञानमिति । अत्र 
यदित्यध्याहारः । यत्‌ चरीरदयकारणमज्ञानमस्ति तदन्यक्तम- 
ञ्याकृतमिति च दैयंते इति सम्बन्धः ॥ ३९६ ॥ | 
इसी प्रकार सृक्ष्म-दरीर, स्वप्नावस्था ओर उनके अभिमानी 
उकार के अर्थं को कहं कर, मकार के अथे को कह्ने के लिये, कारण 
हरीर, उसके भोगां को सम्पन्न कराने वाली अवस्था ओर उसके 
अभिमानी को श्चेतन्य' आदि पदों से दिखला रहे हैँ । केवल अज्ञान 


कीटही दोनो शरीरो की कारणता सम्भवन होने से च्वेतन्याभास- 


खचितम्‌" चैतन्य के आभाससे युक्त-यह पद ( विशेषण के हूप में) 
कटा गया है, जिसका अथं है-चंतन्य के प्रतिबिम्ब के सहित । 
“आत्माज्ञानम्‌? उसका ( अथं कह रहे हँ । ) यहाँ “यत्‌ (= जो ) इस 
पद का अध्याहार-पहलेसे ग्रहणकर लिया गयाहै। अर्थात्‌ जो 
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दो दरीरोंका कारण अज्ञान है, वह अव्यक्त भौर अव्याकृत इन 
राब्दो मे कहा जाता है, इस प्रकार ( यत्‌ का ) सम्बन्ध है \ ३६६ ॥ 

आ. भि. बि.--नन्वकारात्मकमस्थृदारीरस्योकारात्मक- 
सूक्ष्मशरीरस्य च पारमाथिकत्वाभ्युपगमे दर॑तता स्यादिति, 
नेत्याह--शरीरदयेति । कथं पुनरात्साश्रयमात्पविषयं चाज्ञानं 
कार्याय पर्याप्तम्‌  अचेतनत्वादिति तत्राहू--्ामास्षसिति । 
कूलालाद्यधिष्टितं हि गृदादि घटादिकं कुवेदुपगस्यते । तद्रचि- 
दाभासग्याप्रमन्ञानं शरीरदयाकारेण परिणमते विवत्तते 
इत्यथैः । “तद्धेदं तह्यव्याकृतमासीत्‌'' इत्यादिश्रृतावव्या- 
कतस्य कारणत्वश्रुतैः । कथमात्माज्ञानस्य तु तदुक्तमित्या- 
दा ङ्य तत्रैवाव्याकृतराब्दप्रयोगाच्चैवमित्याह-अग्या्रृतरमिति । 


अकारात्मक स्थूल-ररीर ओर उकारात्मक सूक्ष्मशरीर की 


पारमाथिकता स्वीकार करने पर देतता होगी, नही, इसके 
( उत्तर ) में शचरीरद्वय इत्यादिः कहा गया है । फिर "आत्मा में 
आधित रहने वाला आत्मा-विषयक अज्ञान काये करने मे कंसे समथ 
होगा, क्योकि वह॒ तो भचेतन है? इस प्रदन के उत्तर मे-- 
साभासम्‌-इत्यादि कहा गया है । कुम्हार-आदि से अधिष्ठित मिरी 
आदि घटादि वनाते हुये सङ्कत प्रतीत होते है उसी प्रकार चित्‌ के 


आभास से व्याप्त अज्ञान दोनो दरीरोंके आकार मे परिणत होता. 


है--विवतेके रूपमे भासित होता है, यह कहने का तात्पयं है, 
वयोकि तद्धेदं तव तो केवल यह अव्याकृत ही था-- 


इत्यादि श्रुति मेँ 'अव्याङ्ृतः कौ कारणता सुनी जाती है । "आत्म. 


विषयक अज्ञानको ही वह्‌ कंसे कटा गया है यह आशङ्का करके 
"क्योकि वहाँ पर अव्या़ृतं शब्द का प्रयोग होने से वेसा नहीं कहा 
जा सकता" ( इसके उत्तर में )-अग्याकृतयिति कहा गया है । 


रा. त.-तदेवमकासो कारनिरूपणं सप्रपञ्चं व्याख्याय मकार 
निरूपणमवतारयति-- नन्विति । स्थूलसृदसप्रपञ्चशूपकायस्य तःकारण- 
ऋ ्रेतभिति परिहदरति--नेत्यादहेति । अज्ञानस्य प्रपञ्चोत्पाद्‌- 
कःवासस्भवसाशङ्कते--कथमिति । तत्र॒ हेतुमाह्‌--अचेतनत्वादिति । 
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पयोप्तं अलं समर्थमिति यावत्‌ । आत्माश्रयमात्मविषपयभित्यस्यायं 
मावः--न अनाव्मनः अज्ञानाश्रयता; तस्याङ्गानोत्पादितवत्वेन तदाश्चरय- 
त्वायोगात्‌ | न हि ब्रदुल्पादितो घटो ्दाश्रयो भवबति। कथं तहि 
 स्वप्रकाशचेतन्यमावरणहूपाऽविया समाश्रयेदिति चत्‌ , तच कि वास्तव- 
माश्रयत्वं न सम्भवति उत प्रातीतिकमपि । आयेऽविवाद एव । द्वितीये 
अहमज्ञः इत्यनुभवविरोधः । तथा चात्माश्रयमज्ञानमिति युक्तम्‌ । 
तथाऽज्ञानविषयोऽप्या्मेव्‌ । कथं तहि घटाज्ञानं पटज्ञानमिति अल॒मव ` 
इति चेत्‌, तदवच्छिन्नचेतन्यावरणादिवेति ब्रूमः । घटदिषयकन्ञान- 
मित्यत्र घटावरणलू्पमज्ञानमिति वक्तव्यम्‌ ! तच न सम्भवति, प्रमाण- 
प्रयोजनयोरभावेन जडावरणस्य दुर्तिरूपःवात्‌ । प्रसक्तप्रकाशम्रतिवन्धा- 
यावरणमपेक्षते । न कदाचिजड प्रकाशः प्रसक्तः । विस्वृतमेतद्वियरणा- 
चायंरिति नेह वदामः । उक्तं च-- ` 

इस प्रकार अकार ओर उकार के निरूपण की व्याख्या प्रपच्छ के 
साथ करके मकारके निरूपण का अवतार कर रहे दहै--नन्ुः इस 
रब्दसे। स्थूल ओर सूक्ष्म प्रपच्छ रूपी कायं के उसके कारणमत्र 
ही होनेसे दवेत नहींहै, इस प्रकार का परिहार--नैत्याह-इत्यादि 
से क्रियाजारहादहै। "कथम्‌? इस शब्दमे अज्ञान की प्रपच्छ की 
उत्पादकता कौ असम्भावना को जशङ्का करते हैं। उसमें कारण 
कहा गया है--अचेतनत्वाद-पद से । "पयौक्तः का अर्थं है अलम्‌ 
अर्थात्‌ समथ, यह सव । (आत्माश्रयम्‌ आत्मविषयस्‌ः का भाव यह्‌ 
है--अनात्मा को अज्ञानाश्रयता नहींहै, क्योकि ` उसके अज्ञान से 
उत्पादित होनेके कारण उसके आश्रय होने का योगं नहीं है । 
मिदटरी से उत्पन्न षडा मिदर का आश्रय नदीं होतादहै। (तव कैसे 
स्वप्रकाड चेतन्य पर आवरणरूपिणी अविद्या आश्रय लेगी' यदि 
एसी आशङ्का करे तो हम पूष्ते हँ कि वहाँ क्या वास्तविकं 
आश्रयता क्षम्भव नहीं होती दे अथवा प्रातिभासिक भी। प्रथमं 
दशाम तो विवाद ही नहीदहै। दूसरी दामे चै अन्न हं" इस 
अनुभव काविरोध हौ रहाहै। इसप्रकार आत्मा पर आश्रित है 
अज्ञान, यह कहना ठीक हें। उस प्रकार अज्ञान का विषय भी 
आत्माहीहै। फिर कसेः वट का अज्ञानः पट का अज्ञानः इस 
प्रकार का अनुभव हौताहै एसीरङ्का हो तोहम कृहिगे कि वहु 
उसमे अवच्छि्न चेतन्य के आवरण के कारह ही होता है। 
घटविषयक अज्ञान" इस स्थान पर चटावरणरूप अज्ञानः एेसा 
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कहना चाहियि। ओर वह सम्भव नहीं दहै, क्योंकि प्रमाण ओर 
प्रयोजन दोनो के अभाव द्वारा जड़ आवरण का निरूपण किनि 
टोगा । प्राप्त प्रकारा केःप्रतिवन्धके लिये आवरण की अपेक्षा होती 
हे) कभी भी जड़मे प्रकार प्रसक्त नहीं होता। विवरणाचायंने 
इसकी विस्तार से व्याख्या की है इसलिये यहाँ हम नहीं कर रहे हैँ । 
कहा भी गया है-- 

आश्रयत्वविपयलमागिनी निविभागचितिर केवला | 

पूवसिद्धतससो हि पिमो नाश्रयो भवति. नापि गोचरः ॥ 

( संत्ते< शारी° ९।३।१६ ) इति । 

“विभागों से रहित केवल चितिदही है जो आश्रयत्वं ओर 
विषयत्व विभागो वाली है, वयोक्रि पहले सिद्ध अन्धकार का वाद 
मेन आश्रयहोताहैिन विषय 

अतोऽचेतनत्वादज्ञानं कथं कायौय पयौप्रसिति । उत्तरमाह-तच्ा- ` 
हेति । आ समन्तादद्धासत इत्यासासः चेतन्यं तेन सह वर्तते इति तथा, 
चे तन्याधििताशव्यथः । टष्टान्तः स्पष्टः । प्रपञ्चद्रयकारणमात्माज्ञान- 
भिव्यक्तं तदयुक्तं, श्रतिविरोधादित्याशङ्कां परिहरति--तद्धेदसिति । 
अव्याकृतं सपुप्रिनिद्रा सायाऽचिदया शक्तिरित्यायने कशब्दवाच्यमात्ा- 
लाना मव्यथः। 


इसलिये अचेतन होने के कारण अज्ञान कैसे कायं मे समर्थं 
होगा? इसका उत्तर कहा गया है--तच्ाह आदि से । “आः अर्थात्‌ 
चारों ओर भासित होने वाला आभास है। चैतन्य उसके साथ 
रहता दहै, इसलिये वेसा है, इसका अथं है चंतन्थ से अधिष्ठितः। 
उदाहरणं स्पष्ट है । दोनों प्रप्चो का कारण आत्मा के विषय सें 
अज्ञान है, यह कहा गया है, वह ठीक नही, क्योकि श्रत्ति का विरोध 
है' दस आशङ्धुा का परिहार-तद्धेदम्‌ इत्यादि से करते हैँ । आत्मा- 
विषयक अज्ञान अव्याकृत, सुषुप्ति, निद्रा, मायां, अविद्या, शक्ति 
इत्यादि अनेक दाब्दों से वाच्य है, यहु कथन का अथं है। 


ता. अ.---अधुनाऽन्ञानाखल्य आनन्द्‌मयकोश्कारणदारीरमात्सन 
इट्युच्यते--रारीरदयेति । स्थूटसखक्ष्मश्येरदयस्य कारणं परिणामि 
कारणं आत्मनिष्ठमज्ञानमाव्माज्ञानं अव्याङ्त कारणावस्थापन्नं साभासं 
चिस्पतिविम्बसदहितम्‌ इति चोच्यते । न च निरवयवेऽन्ञाने निरवयव्‌- 
चेतनप्रतिविम्बो न स्यादिति वाच्य, निरवयवे खे निरवयवरराब्दस्य 
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प्रतिध्वनिरूपप्रतिविम्बद्शेनात्‌ । प्रतिविम्बत्वं च तद्धमाचविध्ायित्वं, 


न त॒ द्पेणादिगतप्रतिविम्बसददात्वम । अनेनाभासवादो ऽवच्छेदवादो 
~ ~~ | क ~ ४५ | $ (क 
, केश्िदाचायरभिमतः सोऽपि यथाधिकारं माद्य इत्यपच स्यूचितम्‌। 


पतदज्ञानमात्मनः कारणरोरम्‌ 


अव “अन्ञान-नामक्‌ आत्मा का आनन्दमय कोशकारणररीर हैः 
ेसा कहा जा रहा है, शरीरद्य--इत्यादि से । स्थूल ओर सृष्ष्म 
दोनो शरीरो का कारण अर्थात्‌ परिणामी कारण आत्मा मे स्थिति 
अज्ञान ञात्माज्ञान (अव्यातः = कारणावस्था को प्राप्त, सामास = 
चित्‌ कै प्रतिविम्ब सहित एसा मी कहा जाता है । यहं नहीं कहना 
चाहिये कि निरवयव अज्ञान में निरवयव चेतन का प्रतिविम्ब नहीं 
होगा, क्योकि निरवयव आकाश्ञमें निरवयव शब्द का प्रतिध्वनि- 
रूप प्रतिविम्ब दिखलायी पडता है। प्रतिविम्बता उसके ध्म के 
अनुसार विधायितादहै, नकि दर्पण आदिमे रहने वाले प्रतिविम्ब 
की सदृशता । इसमे कुच आचार्यों को मान्य (जो) आभासवाद 
अथवा अवच्छेदवाद है वह्‌ भी अधिकार के अनुसार ग्रहणीय है,.यह 


भी सूचित हो गया । यह्‌ अज्ञान आत्मा का कारण शरीर है । 


तच न सत्‌, नासत्‌, नापि सदसत्‌ , न भिन्न 
नाभिन्न, नापि भिन्नामिनं तथत्‌, न निरवयवं 
न॒ सावयवं, नोभयं, किन्तु केवलब्रह्यास्मेकतन्ना- 
नापनोदयम्‌ । 
सु. बा.~न सन्नासन्न खदसदधिन्नाभिल्नं न चात्मनः ॥४०॥ 


( वह ) न सत्‌ है, न असत्‌ ओर न सदसत्‌ ओर आत्मासेन 
भिन्न है न अभिन्न ॥ ४०॥। 


वा. भ.-- ननु चरीरदय कारणत्वे तस्यार्थक्रियाकारित्वेन 
सत्ताऽवश्यंभावात्तत्कायश्चरीरद्यस्यापि सत्तासम्भवात्तदपलापो 


न सम्भवतीत्याश्षङ्ख्य नाथेक्रियाकारित्वमेव स्वं, किन्त्ववाध्य- 


१. न चोभयम्‌' इत्यन्यत्र मु द्रितपुस्तके पाठांतरम्‌ । 
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त्तम्‌ । तच्चाधिष्ठानतचवन्ञानवाध्यत्वादज्ञानस्य नास्ति इत्यभि- 
प्रायेणाह--न सदिति । तहिं शश्षभृज्गादिवदसदेव स्यादित्याशच- 
ङ्याह--नासदिति । अज्ञोऽहमित्यपरोक्षतया प्रतीयमानला- 
ननास्यन्तमसदित्यथेः । न च सत्चनिपेधेऽसत्वम्‌ ; असच्निपेधे 
सर्वं वा वक्तव्यं, परस्परविरुद्रयोरन्यतरनिषेधे अन्यतरावर्य- 
भावादिति वाच्यम्‌ ; परमते षघटास्यन्ताभावे घटतदव्यन्ताभाव्‌- 
योरमाववत्सच्यास्खयोरप्यभावोपपत्तेरिति भावः । तहिं केवल- 
सदसद्रूप्वामपेऽपि तदु भयरूपतव स्यादित्याशचङ्कवाह--न 
सखदसदिति। एकस्येकदव सदसद्रूपत्वस्यं पिरुद्रत्वादेत्यथेः । 
ननु तदज्ञानमास्मनः सकाशद्धिन्नममिनं वा १ भिन्नते अदेत- 
हानिः, अभिन्नसे बाध्याज्ञानाभिन्नत्वेनारमनोऽपि वाध्यत्वा- 
पत्तिरित्यत आह--भिन्नाभिन्नमिति । भिनस्वाभिन्नत्वयोः 
परस्परविरुद्रयोरप्यभावः पूववदेव द्रष्टव्यः । यद्यपि (न भिन्न 
नामिनं कतधित्‌' इत्यस्य “सतः असतः प्रस्येकं भिकितस्य च 
प्रतियोगिदवग्रच्यते' इत्यानन्दभिरीये व्याख्यात, तथापि वातिके 
आत्मन एवं कण्डरेण भेदादिग्रतियोगित्वभुक्तमित्ति एवं 
` व्याख्यातम्‌ ॥ ४० ॥ 


शरीरय का कारण होने पर उसकी अथेक्रियाकारिताके रूप 
मे सत्ता की अनिवार्यता होनेसे कार्यरूपी दोनों शरीरो की भी 


सत्ता संभव होने लगने से, उनका निरास सम्भव नहीं होगाः ेसी 


शङ्का करके ( समाधान क्ियाजा रहादहेः कि) अथेक्रियाकारिता 
ही सत्ता नहीं है, अपितु बाधित न होना ( सत्ता) है। ओर 
अधिष्ठान के वास्तविक ज्ञान से बाधित हो जानेके कारण अज्ञान 
का वही (= अबाधदही ) नहींहै, इस आशय से कहा गया है-- “न 
सदिति वह्‌ सत्‌ नहीं हैँ आदि। तो खरगोशकी घीग आदि की 
भाँति ( वह्‌ ) जसत्‌ ही हो सकता है, एेसी आशङ्का करके कहा 
हे कि--“नासदितिः वह असत्‌ भी नहीं हँ । “मै अज्ञ हुः एेसा प्रत्यक्ष 
रूपसे प्रतीत होने के कारण ( वह ) सवथा असत्‌ नहीं है, एेसा 
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अथे ( समञ्चना चाहिये । ) सत्त्व का निषेध होने पर असत्त्व अथवा 
असत्व का निषेध होने पर सत्व (होतादै) एसा नहीं कहना 
चाहिये क्योकि परस्पर विरुद्ध दो पदार्थोमेसे किसी एक का निषेध 
करने पर दूसरे की निश्चित्त उपस्थिति होती है एसा कहना चाहिये, 
_ ओर दूसरों को मान्य (यादूसरोंके मतम) घट क्रा अत्यन्ताभाव 
होने पर घट जौर उसके अत्यन्ताभावमें अभावे युक्त सत्त्व ओर 
अस्त्व दोना को ही अभावोपपत्ति होती दै, यह अभिप्रायदहै, तव 
तो केवल सत्‌ या असत्‌ रूपता का अभाव होने पर भी उसकी 
उभयरूपता हो सकती हं, एषी आशङ्का करके कटा गया है--“न 
सदसदिति' वह सत्‌ ओर असत्‌ दोनो नहीं है, वथोक्रि एकं ही वस्तु 
को एक ही समय सदसद्रपता-सत्‌ ओर असत्‌ दोनों सूपोंमेदहोना 
विषश्ड दै, यह आदाय है । "वह्‌ अज्ञान आत्माके सादद्य से भिन्न 
हे अथवा अभिन्न? भिच्रता होने पर अद्रैतता क्षीण होती 

अभिचरता होने पर बाध्य अनज्ञानसे अभिन्नताके कारण आत्माको 
भी वाध्यता कौ प्राप्ति टोगो; इसी चङ्काके नतिवारणा्थं ) कटा है- 
भिन्नाभिन्नमिति वह भिन्नाभिन्न भी नहीं है इत्यादि। एक-दूसरे 


कौ विरोधी मिन्नता तथा अभिन्नता इन दोनोंकाभी अभाव पहने 


कौ भांति सम्चना चाहिये । यद्यपि न सिन्त नाभिन्नं कुतश्चित्‌ 

इस ( मूल ) कौ व्याख्या “आनन्दगिरिः रचित ( विवरण टीका ) 
मे कौ गयी है कि-सत्‌ओौर असत्‌ पृथक्‌-पृथक्‌ तथा सम्मिलित, 
का प्रतियोगित्व कहा जा रहा है ।* तथापि वात्तिकमें स्पष्टलरूपसे 
(= कण्ठरवेण ) आत्मा काही भेद-आदिसे प्रतिीगित्व कहा गया 
है, इसी से ( मैने = नारायणेन्द्रसरस्वतीने ) इस प्रकार को व्याख्या 
कीदटै।। ४० ॥ 


सु, वा.-न समभागं न निभागं न चाप्युभयरूपकम्‌ | 
ब्रह्मात्मेकत्वविज्ञानहेयं निथ्यात्वकारणात्‌ ॥४९१॥ 
( वह ) न सावयवदहैन निरवयव ¦ओौरन उभयात्मक मिथ्या 
होने के कारण वह ब्रह्म ओर आत्माके एकत्वके ज्ञानसे दूर किया 
जा सकता है ।॥ ४१॥। । 
वा. भ.--ननु सच्यादिना निवेक्तमश्क्यतेऽपि सभागत्वा- 
दिना निवेक्तं श्यत एवेत्याशचङ्कय सभागत्वं नाम सावयवत्वं 
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तचावयवरूपकारणसमवेतत्वं, तचाज्ञानस्यानादित्वेन नास्ती- 
त्याह-न सभागमिति । तहिं निभागं भविष्यतीत्याशङ्य 
तद्धागभूतानामंशभूतानां प्रथिव्यादीनां त्रिचमानत्वान्न निभोग- 
मिव्याह-न निभागमिति। अत एव नोभयसूपमित्याह- 
न चापीति । नु स्वात्मना निभक्तुमशक्यसवे तत्स्वरूपाधिग- 
तिरेव न स्यात्‌, लक्षणाभावे रक्ष्याधिगतेरसम्भवादित्याशङ्कय 
सच्वादिना निवे चनामवेऽपि आत्मज्ञानापनो्यत्वएदिस्ूपेण निष 
चने सम्भवतीत्याह- ब्रह्मेति । बद्मात्मेकविषयकाज्ञानस्येवा- 
नथेदेतुत्वाततद्विपयकन्ञानमेध तनिप्रतंकमित्यथेः। देयमिति, 
नार्यमित्यथेः । ननु अन्यज्ञानेनान्यनाश्चः कथमित्याशङ्क्य 


(क (कप 


मिथ्यात्वादधिष्ठानतखज्ञानेन तदज्ञनस्य निव्रत्तिः सम्भवती- 
त्याह-भिथ्यात्वेति ॥ ४१ ॥ 


सतत्व-आदि ( शब्दो से ) निवेचन करना शक्य न होने पर भी) 
'सभागत्व' आदि ( पदों से ) निवेचन किया ही जा सकता है, एेसी 
शङ्का करके 'सभागत्व सावयवत्वहै ओर वह भी अवयवरूपीं 
कारणों से समवाय-सम्बन्ध से युक्त होना है, ओर वह भी अज्ञान 
के अनादि होनेके कारण नहीं दहै, इसीलिये ( वातिक में) कहा 
गया है कि वह--न सभागम्‌ इति ! तो फिर निभगि होगी एेसी 
आशङ्का करके उसके भागभूत ( अर्थात्‌ ) अंशरूप मे होने वाले 
पृथिवी-आदि के वतमान रहने से वह्‌ निर्भाग नहीं है, इसे कहा है-- 
न निभागमः इत्यादि से। इसी से ( वह ) उभयरूप भी नहीं है, 
टूसे कहा है “न चापीति'से। पूरी तरह से निवंचन नकियाजा 
सकने वाला होने पर उसके स्वरूप का अवबोध ही नहीं हौ सकेगा, 
क्योकि लक्षण के अभावमे लक्ष्य का अवगम असम्भव होतादहै, 
एसी आशङ्का करके सतत्व-आदि पदों से निवैचन का अभाव होने परं 
भी आत्मज्ञान के द्वारा निरसनीयता आदि रूपों से निवेंचन सम्भव 
है । इसलिये कहा दै--ब्रह्मेति ! ब्रह्म ओौर आत्मा के एकत्व- 


विषयक अज्ञानके ही अनर्थो का कारण होने से उसके विषय का 


ज्ञान,.टी उसका निवतंक होगा, कहने का अभिप्राय यह्‌ है । 
८ पञ्ची° 





| 
। 
। 
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( वातिक में प्रयुक्त ) “डेयम्‌ः इसका अर्थं है नादय--नष्ट किया 
जा सकने वालाः । (दूसरे के ज्ञान से उससे मिच्च का नाश कंसे होगा 


यह आशङ्का करके, मिथ्या होने के कारण अधिष्ठान का वास्तविक- 


४ 


ज्ञान हो जाने से उसके अज्ञान की निवृत्ति सम्भव होगी, यहं 
( मन्तव्य प्रकट किया गया है )--भमिथ्यात्वेतिः--मिथ्यात्व आदि 
( शब्दो से । ) ॥ ४१॥ 

„ आ. गि. वि.-ररीरद्रयहेतोरव्याक्रतस्याथं क्रियाकारि- 
त्वेन. सत्त्वाभ्युपगमात्‌ , तत्कायस्यापि तथात्वात्‌ , अद्रेतानुप- 
पत्तिरित्याशङ्ुयाह- तचरेति । तस्यापि सत्वे "सदेव" इति 
ब्रह्मण्यवधारणायोगात्‌ अभिधास्यमानज्ञानापनोद्यत्वानुपपत्तेश्च 
सत्वसिद्धिरित्यथः । 
दोनों शरीरोंके कारणभूत अव्याकृत को अथेक्रियाकारी के 
रूपं मे मानने पर ( उसकी ) सत्ता-सिद्धि होने से, ओर उसके कायं 
कोभी वेसा ही मानने से, अद्ेत की असङ्खति होगी, एेसी आशङ्का 
कृरके-'तश्चेतिः आदि कहा गया है । जिसका अथं यह है कि यदि 
उसकी ( अव्याकृत तथा. उसके कायं कौ ) भी सत्ता मान ली जाती 
है, तो सद्‌ एव ०"-सत्‌ ही ( पहने था ) इस ब्रह्म मे अवधारणा 

एव-निश्वय कायोगनदहो पानेसे तथाकही जाने वाली अविद्या 
करे द्वारा निरस्यता कौ अनुपपत्ति होने से सत्ता की असिद्धि होती है। 
रा त.-नन्वज्ञानं सत्‌ उत असत ›, अथवा सदसद्धिन्नम्‌, उता- 
भिन्नम्‌, अथवा भिन्नान्निमिति निरूपणासहिष्णुतया अनिवैच नीयस्व 
प्रकटयितुमाह--शरीरस्यादिना । तच्च न सदिव्युक्तम्‌ › तदाक्षिपति-- 
शरीरद्वयदहेतोरिति । तस्य सत्वे देतुमाह्‌--अथेक्रियाकारित्वेनेति । 
ततः क्रिमनिष्टमित्यत आह --अद्धेतानुपपत्तिरिति । तत्ोत्तरत्वेन मूल- 
मवतारयति-तच्चेतीति । तदुपपादयति तस्यापीति । 
` ` अज्ञान सत्‌ दै या असत्‌ अथवा सदसत्‌ से भिन्न या अभिन्न 
अथवा भिन्नामिच्र इन निरूपणों के उपयुक्त नहो पाने के कारण 
अनिरवंचनीयता को प्रकट करने के लिए-'शरीर' इत्यादि से कह रहै 
है । वह सत्‌ नहीं है, यह्‌ कहा जा चुका ह, उसी पर-छरीरढयदेतोः 
इत्यादि से आक्षेप कर रहे हँ । उसके “सत्‌ होनेमें कारण को 
“अथैक्रियाकारित्वेन' इत्यादि से कह रहे दँ । उससे क्या अनिष्ट हो 
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जायेगा, उसके उत्तर मे कहते हँ कि-अद्रत की अनुपपत्ति हो 
जायेगी-*अद्धतानुपपत्तिः' इत्यादि 1 उसी के उत्तर के रूप मे-(तच्चः 
इत्यादि मृल को अवतरित कर रहे हैँ । (तस्यापि' इत्यादि से उसका 
उपपादन भी कर रहे हैँ । 


नःवमरे सृष्टः पूवं सदेवासीद्विति सन्मात्रमेबा्रधारयति श्रुतिः; नतु 
बरह्म।सीदिति । तत्कथं ब्रह्मण्यवघारणयोग इति चेत्‌, न, छान्दोग्ये 
(“सदेव सोम्य इत्युपक्रम्य, ““तत्सत्यं स आत्मा" इत्युपसंहारात्‌ ब्रह्मण्ये- 
वावधारणोपपत्तेः । हेतवन्तरमाह-अभिधास्यमानेति । 

आगे सृष्टि के पहले सत्‌ ही थाः इस प्रकार से केवल “सत्‌ 
कही अवधारणाश्रतिकरारहीदहै, न किब्रह्य था, इसकी। तो 
ब्रह्म के ही साथ अवधारणा-एव-का योग केसेहो रहादहै, एसी 
शङ्काहोतो, नहीं, क्योकि छन्दोग्यमे हे शोम्य | सत्‌ ही° 
इस प्रकारः का उपक्रम करके, “वही सत्य है, वही आत्मा है एसा 


उपसंहार करके ब्रह्मम ही अवधारणाकी सङ्कति होती है। दूसरा 
कारण--अभिधास्यमानः इत्यादि से कहते हैँ । | 


अयमथेः-न ज्ञानं वस्तु स्वतो निवतेकम्‌ , तेन सह्‌ बिरोष््ः 
भावात्‌ । षिरोधस्तु प्रसिद्ध एव ज्ञानाज्ञानयोः,* रञ्जु तत्त्वज्ञानेन रज 
ज्ञानविलयदशेनात्‌। यदज्ञानं परमाथेतः सत्‌ स्यात्‌ तहि ज्ञानेन न 
निवर्तेत । निवतेते च तत्‌। श्रुयते च “भूयश्चान्ते विश्वमायानिषृत्तिः" 
इति । 

अथं यह्‌ है कि ज्ञान-वस्तु अपनेसे निवर्तक नहीं है, क्योकि 
उसके साथ विरोध का अभावदहै, अपितु ज्ञान ओर अज्ञान का 
विरोधतो प्रसिद्धदही है, क्योंकि रज्जुके तत्त्व-ज्ञान से रज्जुके 
अज्ञान का विलय देखा जाता है । यदि अज्ञान परमार्थतः सत्‌ होता 
तो ज्ञान से निवृत्त नहीं होता, किन्तु वह्‌ निवृत्त होता है। श्रुतियों 


मे कहा भी गया है--ओर फिर अन्तम सारी माया की निवृक्तिः - 
हो जाती है। 


आ. गि. षि तहि सत्त्वनिषेधादसत्वमेव स्यात्‌, नभो- 
नलिनीवदिति चेत्‌, न, इत्याह्‌-नासदिति । ““अज्ञोऽहम्‌ 
इत्यपरोक्षप्रतीतिविरोधादथक्रियाकारित्वाच नात्यन्तिकमस- 
त्वम्‌ । न च परस्परविरोधे सत्त्वासत्वयोविधानान्तरानुप- 
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पत्तिः । संसर्गाभावान्योन्याभावयोभेदप्रतिपादको योऽन्योन्या- 
भ।वः स यथा एतदुभयविलक्षणस्तद्रदत्रापि सत््वासत्वविल- 
क्षण इत्यथः । अभावान्योन्या भाव्योरन्योन्याभावस्य त द्भावा- 
तभ्युपगमवत्‌ इहापि सतत्वस्यासत्वस्य चानभ्युपगमसम्भवा- 
दिति भावः। 
तो “सत्ताः का निषेध होने से असत्ता' ही रहै, जसे कि 
आकार-कमल' यदि ए श्ङ्काहो, तो नहीं, क्योक्रि ( उसके 
उत्तर में )-नासदिति' असत्‌ भी नहीं था, इत्यादि कहा गया है । 
भे अज्ञ हं इस प्रकार कौ साक्षात्‌ प्रतीति का विरोध होने लगने 
से, तथा अथं-क्रिया-कारिता के कारण भी सवेथा असत्ता नहीं होती 
है। यह भी बात नहीं है कि सत्त्व ओर असत्त्व दोनों के परस्पर 
विरोधी होने से किसी अन्य विद्या की अनुपपत्ति होगी । संसर्गाभाव 
तथा अन्योन्याभाव दोनों कौ भिच्रता का प्रतिपादन करने वालाजो 
अन्योन्याभाव है वह्‌ जसे इन दोनों से भिन्न लक्षण वालादहै, उसी 
प्रकार यहाँ भी सत्व ओर असत्त्व से विलक्षण ( पदाथ कौ सिद्धि 
हो सकती है । ) अभाव ओर अन्योन्याभाव को जैसे उस ( अभाव ) 
के रूपमे नहीं समज्ञा जाता दै, यहाँ भी सत्व ओर असत्त्व का भी 
अभ्युपगम सम्भव नहीं होगा, यह कहने का तात्प है । 
रा. त.- तस्मान्न सदज्ञानमिति . सत्वासत्त्वयोः परस्परस्पर्धिनो 
रेकनिषेेऽन्यविधानान्तरीयकरत्वादसदेवेत्याशङ्कते-- तद्धीति । दूषयति- 
नैस्यादेति । कुत इत्यत आद-अज्ञोऽहमिति | न ह्यत्यन्तासतः शश- 
श्रङ्गदिरपरोक्षावभासः सम्भवतीत्यथः। 
इसलिये अज्ञान सत्‌ नहीं है, अपितु परस्पर स्पर्धां करने वाले 
सत्त्व ओर असतह्वमे से एक का निषेध होने पर अन्य का विधान 
बाधित हौ जाने से वह"असत्‌ ही है, एेसी आशङ्का--^तर्हिः इत्यादि 
से करते, ओौर (उस आरङ्कामे) दोष का प्रदर्शन-नैत्याह 
इत्यादि से करते हैँ । क्यों, इसके उत्तर मे--अज्ञोऽहम्‌-इत्यादि 
हते हँ । इसका अभिप्राय यह दैः कि जो अत्यन्त असत्‌ है जैसे कि 
ररग्यङद्ध आदि, उसका प्रत्यक्ष अवभासन नहीं हौ सकता है । 
नन्वसत्त्वनिषेधे सचत्वं सतत्वनिषेधे चासत््वम्‌ ›, अतः कथं तृतीय 
प्रकार इत्याशंक्याह-न चेति । विधान्तरमेष दृष्टान्तेन साधयति-संसर्गा 


खोकाषट्कसमल्कतम्‌ ११७ 


भावान्योन्याभावयोरिति । संसगोभावश्च।न्योन्याभावश्च संसगोभावान्यो- 
न्याभावौ, तयोरन्योन्याभावः अन्योन्याटमकता तदभावः अन्योन्यारम- 
कताऽभावः। तद्धावानभ्युपगमवदिति तदुभयानभ्युपगमसम्भवादिति 
योजना । 


असत्त्व का निषेष करने पर सत्त्व ओर सत्व का निषेध करने 
पर असत्वं होता है, इसलिये तीसरा प्रकार केसे होगा, एसी 
आशङ्का करके--न चः इत्यादि कहा है। उदाहरण दवारा एक 
दूसरी ही विधा को साध रहै हैँ -संसगभावान्योन्याभावयोः 
इत्यादि के द्वारा । संसर्गाभाव ओर अन्योन्याभाव (मे समास करने 
पर वना ) 'संसगौभावान्योन्याभावोः उन दोनों कौ “अन्योन्यात्मकता 
है, उसका ही अमाव “अन्योन्यात्मकताऽभावः' है । “'तद्भधावानभ्यु- 
पगमवद्‌ ” इसकी योजना--“तदुमयानभ्युपगमसम्भवात्‌' उन दोनों 
के अभ्युपगम के सम्भवन होने से" इस प्रकार कहै) 

अयम्थः--अनस्युपगमसम्भवादित्यन्ते परिशेषास्मकारान्तरसम्भव 
इति योजनीयम्‌ । ५अभावान्योन्याभावयोः" इति पाठे संलतगोभाान्यो- 
न्याभाबयोर्येदको योऽन्योन्याभावस्तस्य तदुभयबिलक्षणस्वाङ्गीकारवबदि- 
त्यर्थ; । यद्यपि तार्किकसतेऽभावान्योन्याभावयोः संसगोभावान्योन्या- 
भावयोबौ मेदकः स्वरूपातिरिक्तोऽन्योन्यासाषो नास्ति; तथापि स्बह्पा- 
ल्वकमेदानभ्यपगमात्‌ मेदकः कश्चिदाकार्‌ एष्टव्यः; भावामावयोरभाव- 
योवौऽन्यथापेक्षानपेक्षविरद्धधममयोर्दस्वरूपयो रेक्यप्रसङ्गात्‌ । 

इसका अथं यह्‌ दै--“अनमभ्युपगमसम्भवात्‌' इसके अन्त में 
परिज्ञेषता के कारण शकारान्तरसम्भवः' इसको योजना करनी 
चाहिये । “अभावान्योन्याभावयोः इस पाठ मे संसर्गाभाव तथा 
अन्योन्याभाव दोनो का मेदक जो अन्योन्याभावहै उसको दोनों से 
त्वलक्षणता स्वीकार करने की भांति, यह्‌ .अथं है। यद्यपि नैयायिको 
करे मत मे अभाव ओौर अन्योन्याभाव अथवा संसर्गाभाव ओर अन्यो- 
त्याभाव का भेदक स्वरूप के अलावा अन्योन्याभाव नहीं है, तथापि 
स्वरूपात्मक-मेद को स्वीकारन करनेसे कोई आकार ही भेदक 
माना जाना चाहिये, क्योकि भाव ओर अभावमें अथवादो अभावों 
मे, नहीं तो अपेक्ष ओौर अनपेक्ष विरुद धर्माके मेदस्वरूपो मे एेक्य 
की आपत्ति होने लगेगी । 


आ. गि. वि.--अस्तु तरि प्रत्येकं सत्त्वासत्वप्रतिषेधेऽपि 
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समुचितं सदसदात्मकमव्याकृतमिति चेत्‌, मेवम्‌, विरोधात्‌, 
एकत्र तद्धावासम्भवादित्याह- नापीति । तहि सतोऽसतः 
सदसद्धचां वा भिन्नमिति चेत्‌, न, इत्याह--न भिन्नमिति । 
न हि भेदो धमत्वेन स्वरूपत्वेन वा प्रतिपादयितुं शक्यते । 
धमेत्वे भेदाभेदविकल्पप्रवेरप्रसङ्गात्‌ । स्वरूपत्वे चान्यतर- 
परिशेषापातादित्यथः । 

तो फिर अलग-अलग सत्त्व ओर असत्त्व का प्रतिषेध होने पर 
भी अव्याकृत सम्मिलित रूप से सदसदात्मकः है, यदि एेसा कहं तो, 
एेसा नहीं हौ सकता है, क्योकि विरोध होगा, अर्थात्‌ एकही जगह 
ठसका होना सम्भव नहीं । इसीको-नापीतिः से कहाहै। तो 
फिर सत्‌, असत्‌ या सदसद्‌ से भिन्न हो सकता है" एेसा कहं तो, 
उत्तर दहै कि-- नही “ इसीलिये-- न भिन्नमिति-आदि कहा गया 
है। धमेके रूपमे 4 यास्वरूपके रूपमे भेदका प्रतिपादन नहीं 
किया जा सकता क्योकि धमंके रूपमे मानने पर भेद ओर अभेद के 
विकल्प के प्रवेश की सम्भावना होने लगेगी ओौर स्वरूप माने जाने 


पर बचे हुये दूसरे का ग्रहण होने लगेगा, कहने का यह आशय है । 

भेदनिषेधे प्राप्तमभेदं निरस्यति-नाभिन्नमिति । सदस 
-दयामन्यतमपरिशेषे पुर्वोक्तदोषानुष ङ्गात्‌ । अव्याङृतमात्रप- 
रिशेषे च वस्त्वप्रसिद्धेस्तदसिद्धिरित्यथैः । भेदाभेदयोरेकंकस्य 
निषेधेऽपि प्राप्तं भित्नाभिन्नत्वं विरोधात्प्रत्याचष्टे- नापि 
भिनाभिननं कृतश्िदिति । सतोऽसतश्चेति प्रत्येकं मिरितस्य च 
प्रियो गित्वमुच्यत इति ज्ञातव्यम्‌ । 


भेद का निषेध प्राप्त होने पर अभेदका भी निषेध किया जा 


रहा है--नाभिन्नमिति--अमिन्न भी नहीं है--इत्यादि शब्दों मे । 
सत्‌ ओर असत्‌ में से एक के अवशिष्ट रहने पर पूर्वोक्त दोष का 
सम्बन्ध होने लगेगा, ओर केवल अव्याङ्ृत के शेष रह जाने पर वस्तु 
की असिद्धिके कारण उसकी भी असिद्धि होगी, यह अभिप्राय है। 
भेद मौर अभेदमेसे एक-एक का भौ निषेध होने पर विरोधके 
कारण प्राप्त भभिन्नाभिन्नत्व का प्रत्याख्यान किया गया--“नापि 
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भिन्नाभिन्नं छूतश्ितः आदि से। सत्‌ ओर असत्‌ का अलग-अलग 
तथा सम्मिलित का भी प्रतियोगित्व कहा जाता है, यह्‌ समञ्चना 
चाहिये । 


सा. त.--अतो रशन्तोपपत्तिरिति परिशेषात्‌ सदसत्समुच्चय एवा. 
स्त्बव्याकृतमिति शङ्कते--अस्त तर्दीति । न च समुञ्चयोऽलुपपन्न इति 
वाच्यम्‌ , त्रिदोषसमुच्चयस्य संनिपातत्ववत्‌ त्रिगुणसमु्चयस्थ प्रकृतित्व 
बत्‌ , सदसत्समुच्चयस्याव्याकृतत्वोपपत्तेरिति परिहरिति-मेवमिति। 
न च संनिपातादिवत्सस॒न्चयसम्भवः परस्परभ्रतिरुपद्धित्वात्खत्वा- 
सन्वयोः | न द्येकमेव वस्तु युगपत्‌ सच्चासच्च भवतीति भावः। 


इससे दुष्टान्त की उपपत्ति हौ जाती है इसलिये परिशेषन्यायेन 
सत्‌ ओर असत्‌ का सम्‌च्चय ही अव्याकृत मान लिया जाये, इसकी 
रा ङ्ा--*अस्तु तर्हि" इत्यादिसे होती है। यह भी नहीं कहना 
चाहिये कि समृच्चय उपपन्न नहीं है, वयोकि जिस प्रकारं त्रिदोषो 
का समच्चय 'सननिपातः होतादे ओर त्रिगुणो का समुच्चय प्रकृति 
होती है, उसी प्रकार सदसत्समुच्चय नशे अव्याकृत के रूप में उपपत्ति 
होगी, इस आशङ्का का परिहार--मेवम्‌ इत्यादि से करते हँ। 
सन्निपात आदि की भांति सम्‌च्चय. संभव नहीं है, क्योकि सत्त्व ओर 
असत्व एक-दूसरे के प्रतिस्पर्धी हे । कटने का तात्पयं यह्‌ है कि 
एक ही वस्तु एक-साथ ही सत्‌ ओर असत्‌ नहीं होतो । ` 


तहिं चतुथं एव प्रकारोऽस्त्वित्याशङ्कते-- तर्दति । न हि भेद 
इति । मेदः किं वस्तुधमेः स्वरूपं बा १ । नाद्य इत्याह--धमेत्व इति । 
बस्तुधर्मयोर्यो सेदः स कि वस्तुनः सकाशाद्धिनः उत अभिन्नः? 
आद्येऽपि किं स्वत एवोत मेदान्तरेण ? नादयः, स्वस्येव भेधमेदकत्वेन 
कर्मककलविरोध्रसङ्गात्‌ । न द्वितीयः, सोऽपि भेदो सेदान्तरेणेत्य- 
स्यापातादिति । अभिन्नत्वे घमेत्वन्याघातात्‌ । नापि द्वितीय इत्याद-- 
स्वरूपत्वे चेति । घटपटयोभंदस्य स्वरूपानतिरिक्तत्वे स्ट एव बा 
स्यास्पटो बा नान्यो मेदोऽस्तीत्यथेः। पूर्वोक्तदोषायुषङ्गादिति । सतो 
ऽभिन्नतवे ज्ञानापनोद्यत्वानुपपत्ते, असतोऽभिन्नत्वे अपरोक्षप्रतिभासानुप- 
पत्तेः, समुच्चयामेदस्य बिरोधिनोः समुच्यासम्भवदेवासम्भव इत्यथः | 
तद्येवयाकृताभेद एवास्तु । तत्राह--अव्याकृतेति । पक्चान्तरव्याल्याऽति- 
रादिताथो । कुतश्चित्पदस्य वेयभ्यमाशङ्कयाद--कुतश्िदितीति । सदा- 
दयन्यतमाद्पि न भिन्नं नाभिन्न नापि सिन्नामिन्नमित्यथः। 
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तो फिर चौथादही प्रकार मान लिया जाये, एेसी आशङ्का-~ 
तरदं इत्यादि, नदि भद्‌; इत्यादिसे करतेहें। क्या भेद वस्तुका 
धर्मं हैः अथवा स्वरूप ? पहला नहीं है, इसको--^धमेत्वे इत्यादि से 
कहते हैँ । वस्तु ओर धमकाजोभेददै वह्‌ क्या वस्तुसे भिन्नहँ 
अथवा अभिन्न ? प्रथम विकत्पमेभी क्या अपने सेहीदहै अथवा 
दूसरे भेद से ? प्रथम नही, क्योकि स्वयंकेही भे ओर भेदक माने 
जाने पर कमं ओर कर्तामें विरोध होने लगेगा । दूसरा भी नहीं है, 
क्योकि वह भी भेद दूसरे मेद से ( भिन्न होगा ) इस प्रकार अन- 
वस्था दोष उपस्थित होने लगेगा । अभिन्नता मानने पर धमता का 
व्याघात होने लगेगा । दूसराभी नहींहैः इसी के सम्बन्ध मे-- 
“स्वरूपत्वे च' इत्यादि कहा गया है । घट ओौर पट कै मेद के स्वरूप 
से भिन्न नहोनेपरयातोषटदही होगा अथवा पट ही, अर्थात्‌ भेद 
कोई अन्य वस्तु नहीं है, यह अथं है । ¶ूर्वोक्तदोषायुषङ्गात्‌" इसका 
अ थं है-सत्‌ से अभिन्न होने परज्ञान से निवायंता की अनुपपत्ति 
होगी, असत्‌ से अभिन्न होने पर प्रत्यक्ष अवभास की अनुपपत्ति 
होगी, सम्‌च्चय से अभेद का-दो विरोधियों का समृच्चय सम्भवन 
होनेसेही असम्भवदहै, यह अथं हृजआ। तो फिर अव्याकृत से 
ही अभेद माना जाये ।* इसके उत्तर मे--'अग्यारृतः इत्यादि कहा 
गया है । दूसरे पक्ष की व्याख्या का अथं छपा नहीं ह । कतथित्‌ 
पद को निरथंकता कौ आशङ्का करके--कुतशिदितिः कहा है । 
( निगेलित ) अथं हृजा कि वह सत्‌-आदि किसीसे भीन भिनच्नदहै, 
न अभिन्न ओर न मिच्चाभिच्ही। 

आ. गि. वि~ सत्त्वादिना निवेक्तमराक्यत्वेपि मूृककार- 
णत्वादव्याकृतं निरवयवत्वेन शक्यं निवेक्तमित्याशंक्याह- 
न निरवयवमिति । न हि तस्यानात्मनो निरवयवत्वं तत्त 
च्लानाविधप्रपश्चाकारपरिणामित्वादित्यथैः । 

“सत्त्व आदि के रूप में कहा जाना सम्भव न होने पर भी, मूल- 
कारण होने से अव्याकृतः को निरवयवके रूपमे कहा जा सकता 
है, एेसी आशङ्का करकै-न निरवयवम्‌--इत्यादि कहा है । आत्मा 

से भिन्न उस ( अव्याकृत ) की निरवयवता नहीं दहै, क्योकि वह्‌ 


१. (निवंचनीयं' इति पाठः । २. तत्तच्ाकारविधि-- इति पाठा० । 


यायाय कः =, = 





रीकाषर्कसमलङ्कृतम्‌, १२१ 


उन-उन अनेक प्रकार के प्रपच्वोंके आकारमें परिणत हुआ करता 
है, यह आशय है । 

रा. त.- ननु सदादिभिः प्रकारेर्निवेक्तुमशक्यत्वेऽप्यव्याकृतस्य 
नानिवं चनीयता सिद्धयेत्‌ , प्रकारान्तरेण शक्यनिवे चनत्वादित्याशङ्कते- 
सच्वादिनेति । निरवयवत्वे हेतुः--म्‌ककारणत्वादिति । सावयबस्याब- 
यबपरतन्त्रत्वेनानित्यत्वान्न मूलकारणत्वम्‌ । “मायां तु प्रकृति इति 

* ५ [क 

श्रुतेन मूल कारणत्वं हीयते इत्यथः । दूषयति---न निरवयवमितीति । 
तत्रो पपत्ति माह--न दीति । निरवयत्रत्वाभावे हेतुमाद्‌ - तत्तन्नानेति । 
साव्रयव्राकरिण प्रतोयमानक्ायस्य न कारणं न निरवयवत्वं भवितु- 
महेतीव्यथः | 

'सत्‌ आदि प्रकारो से निवेचन करनेके योग्यन होने पर भी 
अग्याङत की अनिवंचनीयता नहीं सिद्ध होगी, क्योकि दूसरे प्रकार 
से उसका निवंचन कियाजा सक्रतादहै, इसप्रकार को आशङ्का- 
सस्वादिना इत्यादि से करते हैँ। उसकी निरवयवतामे हेतु-मूल्- 
कारणत्वात्‌ इत्यादि से कहते हँ । अवयवो के पराधीनः होने से साव- 
यव अनित्य होने के कारण मूलकारण नहीं होता “माया कोही 
परक्रति समञ्नो” इस क्रति से मूलकारणता का परित्याग नहींहोता, 
यह अर्थं है । न निरवयवमिति' के द्वारा दोष दिखा रहै हें) नदि 
इसके द्वारा उसमे सद्खति बतला रहे हँ । निरवयवत्वकेन होनेमें 
कारण का निदश-'तत्तन्नाना' इलव्यादि से कर रहे हँ । सावथव-रू्पमें 
प्रतीत हो रहे कायं का कारण निरवयवता नहीं हौ सकती है, यह 
कह्ने का आशय है । 


आ, भि. बि. तदि परिणामित्वादेव मदादिवदेष्ठव्यं 
सावयवत्वमित्याशंक्याह्- न सावयर्बामिति । सावयवत्वे कायै- 
द्रव्यत्वेन मूरकारणत्वानुपपत्तेः, तत्तत्कार्याकारपरिणामस्य च 
मिथ्यात्वेन विवतंत्वादित्यथेः । अथंप्राप्तमुभयरूप॑त्वं विरोधेन 
परव्यादिदति-नोभयमिति । 

तव परिणामी होने कै कारण ही पिही-आदि की भांति 


( उसकी ) सावयवता स्वीकार कौ जानी चाहिये, एसी आशङ्का 
करके, ( निराकरण के लिये )--न सावयवम्‌ः-यह॒ कहा है। 


क्योकि सावयव मानने पर उसके का्-दरव्य होने के कारण उसका 
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मूल-कारण होना असङ्धत होने लगेगा ओर उन-उन कार्योके जकार 
के परिणामों के मिथ्या होने से विवतता होने लगेगी, यह अथं है। 
अर्थतः प्राप्त उभय-रूपता का विरोधके कारण प्रत्यादेश कर रहे 
है--नोभयम्‌' इत्यादि से । 

रा. त.--अस्तु तदहि कायोनुसारेण सावयतमेवान्याक्रतमिति शङते- 


तर्हीति | परिहरति-न सावयवमितीति | कायंद्रऽयत्वेनेति देती 


तृतीया । नलु कायस्य सावयवत्वे कथं कारणं निरवयवम्‌ ›, परमाणुव- 
दिति चेत्‌, न, अभ्याक्रतस्य मवद्धर्निरवयव्रत्वानभ्युपगमादिति चेत्‌, 
तत्राह-- तत्तदिति । कायस्यापि सावयवत्वेन स्वरूपे निर्णीते भवे- 
दियमाशङ्का, तदेव न निर्णीयते । प्रतीतिस्तु स्वभ्रवहुपपद्यते, स्वप्नस्या- 
तेषदूपत्वात्‌ । आसोप्यस्य वास्तवं सावयवत्वं कचिदेष्टव्यमिति चेत्‌ , न, 
पूवेषूभ्च म कल्पितलाबयवत्वस्योत्तरोत्तरो पपत्तेने बास्तवसावयवत्वाभयुप- 
गम इति भावः । पक्षान्तरं निगदव्याख्यातम्‌ । 


तो कायं के अनुसार अव्याकृत सावयवदही मान ली जायेः इस 
प्रकार कौ शङ्का "तर्हि इत्यादि से करते हँ ओर उसका निराकरणं 
करते है--न सावयवमिति आदि से । कायद्रभ्यत्वेन मे तृतीया हतु 
अथंमेंदह। कार्थं के सावयय होने पर कारण कंसे निरवयव होगा, 
जसे कि परमाण्‌. एसी आशङ्का का उत्तर है, नही" । मौर यदि क 
कि “आप भी अव्याकृत की निरवयवता ही स्वीकार करते हतो 
उस विषय मे--तत्तत्‌ इत्यादि कहा है । कायं के भी सावयव के रूप 
मे निर्णीत होने पर यह आशङ्का होती, तो ( करेगे कि ) वही तो 
निर्णत नहीं होता है। प्रतीतितो स्वप्न की भाँति सद्धत होतीदहै, 
क्योकि स्वप्न आरोप के स्वभाव का है। कहीं आरोप्य की 
वास्तविक सावयवता अभीष्ट हौ सकती हैः यदि एेसा कहे तो, 
“तहं, क्योकि पूवे-पूवं के भ्रमो से कल्पित सावयवता की उत्तरोत्तर 
उपपत्ति होने से वास्तविक सावयवत्व कौ स्वीकृति नहीं हो सकती 
है, यह अथं है । दूसरा पक्षतो कथनमेही स्पष्टहै। 


अभि. वि ट्य (। केनापि प्रकारेण निवेचनासम्भ- 
 वेऽपि कि तदनिवेचनीयत्वम्‌ । न हि लक्षणमन्तरेण टश्ष्या- 
धिगतिरस्ति, तत्राह--किन्त्विति । अस्या त्रानस्य सर्वथोक्त- 
लक्षणश्चून्यत्वादत एव निवेक्तमशक्यत्वात्‌ यत्किञ्िच्छब्दवा- 
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च्यत्वेन तत्सिद्धेरात्मनि द्वैतोत्पत्तिः सिद्धा तच्िवारणाथं 
तद्धानोपायमाहु-केवरेति । निरालम्बनज्ञानयोगाद्यत्किञ्ि- 
दालम्बनज्ञानस्यच स निदानसंसारनिराससाधनत्वासम्भवात्त- 
दुचितं विषयं दर्शयति--्रह्मत्मेकत्वेति । 

किसी भी प्रकार से निवेचन सम्भव न होने पर भी वहं 
अनिर्वचनीय क्याहै? लक्षण के विना लक्ष्य का अवबोधन नहीं 
होता है, इसी विषय मे--किन्त्विति-आदि शब्द कहे गये ह । 
इस अज्ञान के सर्वथा उक्त लक्षणों से शून्य होने से, अतः निवंचन न 
कयि जा सकने के कारण, जिस किसी भी शब्दके वाच्यके रूपमे 
उसकी सिद्धि होने से, आत्मामं दवेत की उत्पत्ति सिद्ध होती हे। 
उसके निवारण के लिये उसके परित्याग का उपाय--केवठेति-के 
दारा कह रहे हैँ । निरालम्बनज्ञान ( निविकल्पज्ञान ) के योगसे 
जिस किसी भी का आलम्बन लेने वाले ज्ञान के लक्षण-सहिति संसार 
की निवत्तिके साधनके रूपमे सम्भव न होने मे उसके योग्य 
विषय को--्रह्मात्मेकत्वः--आदि शब्दों से प्रदरित कर रहे हे, 

रा. तनन लक्षणप्रमाणाभ्यां हि वस्तुसिद्धिः, तत्कथं केनापि 
प्रकरेण निर्वचनानहं बस्तु सिद्धयेदितिशङ्कते- नन्विति । उक्तप्रकारेण 
निव चनासंमवेऽपि प्रका(रान्तरेणास्ति निबेचनमित्याह- तत्राहेति । 
जञानापनोद्यमव्याकृतमिति लक्षणम्‌ । तत्त पूर्वोक्तरीत्या निवेचनानह- 
मित्यनिर्वचनीयमेव । न चातिव्याप्तिः; अनिबेचनीयस्य आत्मनोऽन- 
पोह्यत्वात्‌ । नाप्यञयाप्चिः, भूभूषरादीनामविद्याकायत्वेनाविद्यास्मकत्वा- 
दिति; नाप्यसंमवः;, ज्ञानाज्ञानयोविरोधेनाज्ञानस्य ज्ञाननिवत्येत्वोप- 
पत्तेरिति । तत्र ज्ञानशब्देनान्तःकरणबृत्तिरुच्यते । तच्च न ॐनिरविंषय- 
मित्याह-निरा८म्बनेति । अस्तु तहिं घटाद्यालम्बनमेव ज्ञान, नेत्याह - ` 
यर्किचिदिति। “्रह्मविदाप्र।ति परम्‌" “रह्म वेद्‌ ब्रह्मेव भवति" 
८ भिद्यते हृदयम्रंथिः' इत्यादिश्चुतिभ्यः संसारनिर घन साघनत्वं ब्रह्य 
ज्ञानस्यावगम्यत इव्याशयेनाह-- तदुचितमिति । 

"लक्षण ओर प्रमाण से वस्तु की सिद्धिहोतीदहै, तो निवेचन के 
अयोग्य वस्तु किसी भी प्रकार से कंसे सिद्ध होगी ? इस प्रकार कौ 
आशङ्का ननु" इत्यादि से करते हैँ । उक्त प्रकार से निवेचन संभव 








"निवे चनं" इति पाठान्तरं चिन्त्यं सुधीभिः । 
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न होने पर भी दूसरे प्रकारसे निवंचन संभव, इसको (तचरा 
इत्यादि से कह रहे हैँ । ज्ञान से निराकरणीय “अव्याकृतः है, यह्‌ 
( उसका ) लक्षण है । वह्‌ तो पूर्वोक्तरीति से निवंचन योग्यन होने 
से अनिवेचनीयही है। इस लक्षण कौ अतिव्याप्ति नहीं होगी, 
क्योकि अनिवंचनीय आत्मा का अपोहन नहीं होगा, क्यो कि पृथ्वी, 
पहाड़ आदि कौ, अविद्याका कायं होने से, अविद्यात्मकता होगी । 
( असम्भव दोष ) भी नहीं होगा, क्योकि ज्ञान ओर अज्ञान दोनों 
के विरोध से अज्ञान की ज्ञान से निवृत्ति. सङ्गत होगी। वहाँ ज्ञान 
राब्द से अन्तःकरण की वृत्ति कही जाती है । वह निविषय 
नहीं है, इसको--निराछम्बन इत्यादि से कहाहै। तो फिर घट 
आदि का आलम्बन दही ज्ञान मान लिया जये, नहीं, इसी को 
"यत्किञ्चिद्‌" आदि से कहा गयाहै। श्रह्यको जानने वाला परम 
को प्राप्त करता है, श्रह्म को जाननेवाला ब्रह्महीहो जाता हैः, 
हदय की ग्रन्थिका भेदन हो जाता है इत्यादि श्रतियों से संसार 
के निराकरण की साधनता ब्रह्मज्ञान ही समज्ञमें आतीटहै। इसी 
आशय से कहा है--तदुचितमिति आदि । | 
आ, गि. वि.--जथ यथोक्तं ज्ञानमग्िहोव्रादिसहितं 
फलसाधनं, साधनभूयस्त्वे फलभूयस्त्वसम्भवात्‌, मवम्‌, मिथो 
विरुद्धयोः समृचयायोगात्‌, फलस्य च केवत्यस्य निरतिदाय- 
त्वादिव्यादायवानाह-केवठेति । 
अब. अग्निहोत्र-आदि के सहित यथोक्त ज्ञान को फल का साधन 
मानना चाहिये, क्योकि साधनो के अधिक होने पर फलकीभी 
अधिकता सम्भव होती है, यदि एेता कटे तो, एेसा नहीं है, वयोकिं 
परस्पर विरुद्धो का समुच्चय असूक्त है, ओौर केवल्यरूप ( मोक्षरूप ) 
फल भी निरतिशय टै ( = उससे उक्छृष्ट जौर कुदं भी नहीं है ), 
इस आराय के साथ--केवल--इत्यादि कटा है । 
रा. त.--ज्ञानकमसमुच्चयवायाशङ्कते-अथेति । ज्ञानमात्रादेव मोषो. 
पपत्तौ किमिति कमोदयपेदंयत इति तत्राह--साधनभूयस्त्व इति । 
मोक्षो नाम सुखविशेषः स च ज्ञानमात्राज्ञातेऽपि क्म॑सहितज्ञाना- 
ज्ञातोऽधिको भवति । यथाऽभ्रिष्टोममात्रजन्यात्स्वगात्‌ बाजपेयसहिता- 
ज्नन्योऽधिकस्तद्रदिति । भवेदेवं यदि ज्ञानकर्मणोः समुच्चयो भवेत , 
तदेव न सम्भवतीति परिहरति- मेवमिति। ज्ञानकममणोर्विरद्धाधि- 


नि 
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कारिनिष्पाय्तया समु्यासम्भवादिव्यथः । किंच सोक्लक्षणस्य फलस्य 
जन्यत्वे भवेत्सातिशयत्वम्‌ , न तु तदस्तीव्याद- फलस्येति । केवल्यस्य 
केबलात्मस्वरूपस्य निव्यात्मस्वरूपस्येत्यथेः । 

ज्ञान ओर कमंका समुच्चय स्वीकार करने वाला आशङ्का 
करता है--भथ इत्यादि । न्ञान मात्रसे ही मोक्ष को उत्पत्ति होते 
पर क्यों कमं आदि की अपेक्षा की जाती हैं इसके उत्तर मे "साधन 
भूयस्त्व' इत्यादि कहा गया है । मोक्ष एक सुख विशेष है, वह केवल 
ज्ञानर्सही होने पर भी कमं सहित ज्ञान से उत्पच्च होने पर अधिक 
होगा जैसे कि केवल अग्निष्टोम से उत्पन्न स्वगेकी तुलनामें 
वाजपेय सहित से उत्पा्य होने पर अधिक होता हैः उसी प्रकार 

हां भी समक्चना चाहिये । एेसा तभौ होगा जब ज्ञान ओौर कमं 

का समुच्चय होगा, वही तो संभव नहीं दै, इष से उसका परिहार 
करते है-मेवम आदिसे। ज्ञान ओर केके विरुद अधिकारियों 
दारा निष्पाद्य होने से समुच्चय संभव नहीं है, यह्‌ अर्थं है । ओर 
मोक्ष-लक्षण फल के जन्य होने पर सातिशयता हौ सकती थी, किन्तु 
वरह है नहीं । इसी को लक्ष्य करके-फस्य इत्यादि कहा गया है । 
कैवल्य का अथे है केवलात्मस्वरूप नित्य-आत्मस्वरूप । 

शरां. अ.--तत अज्ञानं सत्‌ जेकालिकनिषेधाप्रतियोगि न, ज्ञान- 
निवस्येत्वात्‌ । न असत्‌ कचिदप्यधिकरणे सत्वेन प्रतौ त्यनहं न, 
अहमज्ञ इति प्रतीतेः । नापि सदसत्‌ उभयरूपस्य परस्परं विरोधात्‌ । 
न भिन्नं मेदमापन्नमन्ञानं चेतनात्‌ स्वकार्याद्वा भेदस्य सत्वे ज्ञान- 
निवर्त्यत्वालचपपत्तिः नैह नानेतिः श्ुतिविरोधश्च । नाभिन्नमन्ञानं 
अमेदभरतियोगिनो भेदस्यानिरूपणात्‌ । भेदस्य मिथ्यात्वेन तदभावस्य 
बरह्मरूपत्वं ग्यावहारिकमभेदस्येषटत्वाच्च । नापि कृतञ्ित्‌ कस्मादपि 
भिन्नाभिन्नं विरोधादेबोभयोः। न निरवयवं परिणामिकारणत्वात्‌ । 
न सावयवं कारणतानुपपत्तेः । नोभयं सावयवनिरवयवोभयरूपं विरो- 
धादेव । नच सदादिस्वरूपशन्यमज्ञानं ज्ञानाभावरूपमिति चेत्‌ , न, 
अज्ञानस्य ज्ञानसामान्याभावत्वे अहमज्ञ इति ज्ञानं न स्यात्‌ । विरोष- ` 
क्ञानाभावत्वे च सामान्यज्ञानाभावनिरूपितस्य तस्य सामान्यज्ञाना- 
भावसिद्धेः प्रागसिद्धेः । अत पव न ज्ञानाभावरूपत्वमज्ञानस्य, किन्तु 
केवलं केवछेन व्रह्मातमना ज्ञानेन साक्षात्कारेणापनोचं नित्यम्‌ । जह्य- 
साक्चात्कारनिवत्यं भावरूपन्ञानं रविप्रभानिवत्यौनधकारच्छायावद्धेति 
भावः । 
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तत्‌ = वह्‌ अज्ञान, सत्‌ = त्रैकालिक निषेध का अप्रतियोगी नहीं 

है, क्योकि ज्ञान से निरसनीथ है । न असत्‌ = असत्‌ नहीं है, किसी 
भी अधिष्ठान पर सत्‌ के रूपमे प्रतीति के अयोग्य नहीं है, क्योकि 
“मै अज्ञ हुः यह प्रतीति होती है । नापि सदसत्‌ = सदसत्‌ भी नहीं 
है, क्योकि दोनों रूप परस्पर विरोधी हैँ । न भिन्नम्‌ = भिन्न नहीं है । 
भेद को प्राप्त अज्ञान के चेतन से अथवा अपने काये से भेद होने पर 
ज्ञान से निवारणीयता सङद्धत नहीं होगी ओौर भैहनाना० यहां 
विविध कुछ नहीं है--इस श्रूति का विरोध भी होगा । नाभिन्नम्‌-- 
अज्ञान अभिन्न भी नहींहै, क्योक्रि अभेदकं प्रतियोगी भेदका 
निरूपण नहीं होगा । ओर भेद के मिथ्या होने से उसके अभावकी 
ब्रह्मरूपता होगी ओौर व्यावहारिकमेद इष्ट होग{। नापि--ओर 
त कहीं भी किसी से भी, भिन्नाभिन्नं = भिन्न भौर अभिन्न ही होगा, 
क्योकि दोनों मे विरोध होगा । न निरवयवम्‌-- निरवयव भी नहीं 
है, क्योकि परिणामी का कारण दहै । न सावयवम्‌-सावयव नहीं 
है, क्योकि कारणता की उपपत्ति नहीं होगी । नोभयम्‌--दोनो भी 
नहीं है, सावयव ओौर निरवयव दोनों रूपों वाला नहीं है, विरोध के 
ही कारण । सत्‌ आदि क स्वरूप से शून्य अज्ञान ज्ञानाभाव रूपै, 
यदि एेसा कहे, तो, नही, क्योकि अज्ञान के ज्ञानसामान्य का अभाव 
होने पर भै अज्ञ हुः यह ज्ञान नहीं होगा। भौर विशेष ज्ञान का 
अभाव होने पर सामान्यज्ञान के अभाव से निरूपित उसके सामान्य- 
ज्ञान के अभाव-सिद्धि के पहले असिद्धि होगी । इसी से अज्ञानका ,. 
स्वरूप ज्ञान का अभाव-रूपं नहीं है, किन्तु केवलं = केवल, ब्रह्मात्मना 
ज्ञानेन = ब्रह्यात्मक ज्ञान के द्वारा, साक्षात्कार के द्वारा, “अपनोद्यं*= 
निवारणीय है। ब्रह्यके साक्षात्कारसे निवारण योग्य भावरूप 
अज्ञान सूर्यं के प्रकारासे निवारणीय अन्धकार अथवा छायाकी 


भांति टै, यह आदय हे। 
सवप्रकार्नानोपसंहारे उद्धः कारणात्मना 
बस्थानं सुतिः । 


सु, वा.--ज्ञानानाश्ठपसंदारो बुद्धेः कारणतास्थितिः । 
वटबीजे वटस्येव सुषुधिरभिधीयते ॥४२॥ 
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ज्ञानो की उपरति, वटवबीजमे वटकी भांति बुद्धिको कारणता 

( = अज्ञान ) के रूप मे अवस्थिति सुषुप्ति कही जाती है ॥ ४२॥। 
वा, भ.--एवं कारणश्चरीरस्वरूपं निरूप्य अवस्थां निरू- 
पयति- ज्ञानानामिति । अत्र ज्ञानानामिति बहुवचनत्वारस्थू- 
लघ्रक्ष्मथेविपयकाणां ज्रत्स्वमवस्थासम्बन्षिनां सर्वेषां ज्ञान 
नामभावो विवक्चितः। तहि व्रत्तीनममवे बुद्धेरप्यभवः स्या- 
दित्याशङ्कयाह- बुद्धे रिति । कारणत)स्थितिरिति, क।रणा- 
त्मना अ्ञानत्मन। स्थितिरवस्थानं, पुनवुद्ध्युत्पादनयोग्यवा- 
सनातमन।वस्थानमित्यथः । उपरतवृत्तिका बुद्रेः कारण।त्मनाऽ- 
वस्थितिः सपुिरभिधीयत इत्यथः । ज्ञनानाुपसंहरो यक्ता 
वपि, इति वुद्रेः कारणतास्थितिरिप्युक्तम्‌ । तावत्युक्ते जाग्रद- 
शायामतिव्या्चिः । का्यदश्ायामपि कार्यस्य कारणस्पेणाप्य- 
वस्थानात्‌ , अत उक्तम्‌-ज्ञानानाखुपसंहार इति । अत्राुरूपं 
दष्ान्तमाह-वटेति ॥ ४२ ॥ ` 


इस प्रकार कारणशरीर के. स्वरूप का निरूपण करके अवस्था 
का निरूपण कर रहे है, ज्ञानानाम्‌? इत्यादि के द्वारा । यहं 
ज्ञानानाम्‌ इस पद के बहुवचन होनेसे स्थूल ओौर सूक्ष्म ( दोनों 
प्रकारके ) अर्थोके बारेमे होने वाले जाग्रत्‌ ओर स्वप्न दोनों 
अवस्थाओं से सम्बन्धित सभी ज्ञानो का अभाव विवक्षित है। तब 
वृत्तियों का अभाव होने पर बुद्धिका भी अभाव हो जायेगा, यह्‌ 
आशङ्का करके कटा है--वुद्धेरितिः । (कारणतास्थितिः' ( इस पद 
काअथेदहै) कारणके रूपमे ( अर्थात्‌ ) अज्ञानके रूपमे स्थिति 
अर्थात्‌ रहना, फिर से वुद्धि के उत्पादनमे समथं वासनाकेरूपमें 
स्थित होना । उपरत-वृत्ति' वाली बुद्धि काकारणके रूप में स्थित 
होना सुषुप्ति कहा जाता दहै, यह अथं है। ज्ञानोंः का उपसंहार 
मृक्तिदशामे भी होता है, इसीलिये बुद्धि की "कारणतास्थितिः 
 बुद्धिकाकारण रूपमे स्थित होना-कहा गया है । उतना ही कहने 
पर जाग्रदवस्था मे अतिव्याप्ति हो जायेगी, क्योकि का्यददामें 
भीकार्थकारणके रूपमे अवस्थित रहता है, इसलिये कहा गया 
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है--्ञानानामुपसंहारः' अर्थात्‌ ज्ञानों की उपरति । यहाँ अनुकूल 
दृष्टान्त (भी) दिया गथा है--वटेतिः वट आदि शब्दों दारा ।॥४२॥ 
आ. गि. वि.--अव्याकृतस्य अनिर्वाच्यिस्याधिदेविकीम- 
वस्थामुक्त्वा सम्प्रत्याध्यात्मिकी मवस्थां तदेकत्वविवक्षया दशे- 
यति--सवंप्रकारेति । इन्द्रियसंस्पृषटस्थलार्थाकारतया स्थूलत्वं 
वासनारूपसृक्ष्मार्थाकारतया सूक्ष्मत्वं च ज्ञानानां सवंप्रकार- 
त्वम्‌ । तेषामशेषविशेषविन्ञाननामुपरमो मुक्तावपि सम्भव- 
तीत्येतदुक्तम्‌ । बुद्धेरिति । अन्तःकरणस्य कारणाकाररूपेणाव- 
स्थानमवस्थान्तरेऽपि जागरितादावस्तीत्याद्यं विशेषणम्‌ । 
किमिदं कारणात्मना बुद्धेरवस्थानम्‌ ? कि कारणस्य बुद्धेश्चा- 
वंस्थानम्‌ ? कि कारणस्यैव तद्वासनावासितस्यैव पनर्बृद्ध्युत्पा- 
दनयोग्यस्य ? । प्रथमे जागरितादेरविश्येषः सुषुप्तेः स्यात्‌ , 
द्वितीये बुद्धिग्रहुणमनथेकमिति चेत्‌ , मेवम्‌, बुद्धेयेत्कारणं 
तस्यैव तद्वासनावासितस्य पुनर्वद्ध्युत्पादनयोग्यस्य स्थितेरिष्ट- 


त्वादिति द्रष्टव्यम्‌ । 


अनिर्वाच्य अव्याकृत को भआाधिदेविकी दशा को कट कर इस 
समय आध्यात्मिकी अवस्था से उसको एकता बतलाने की इच्छा 
प्रदशशित कर रहे है--सवप्रकार-इत्यादिसे। इन्द्रियों से सम्बद्ध 
स्थूल विषयों के आकार का होने से स्थूलता ओर वासनारूपी सूक्ष्म- 
विषयों के आकार का होने के कारण सूक्ष्मता ज्ञानो की सर्वप्रकारता 
है । उन सभी विशेष विज्ञानो को उपशान्ति मूक्तिमे भी सम्भव 
है, यह कहा गया । बुद्धे" इत्यादि से ( भागे कह रहै है )- कि 
अन्तःकरण का कारणके आकारके रूपमे रहना जागरित आदि 
अन्य अवस्थाओं मे भी होता है, यह पहला विशेषण-मेद--है। 
कारणक रूपमे बुद्धि की यह अवस्थिति क्या होती है? क्या यह्‌ 
कारण ओर बुद्धि की ( साथ-साथ ) अवस्थिति होती है? अथवा 
क्या उसकी वासनासे वासितकारण को ही जो कि पुनः बुद्धिके 
उत्पादन के समय होता है, की अवस्थिति है? प्रथम दशा में सुषुप्ति 
की जागरित-जादि से अविरोषता होगी, दूसरे विकल्प में बुद्धिका 
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ग्रहण निरथैक होगा यदि एेसा कहा जाये तो, उत्तर है कि “नही, 
क्योकि बुद्धिकाजो कारण है उसकी वासना से वासित पुनर्बद्धि के 
उत्पादन मे सक्षम उसी की स्थिति अभीष्ट है, यह समञ्लना 
चाहिये । 

रा. त.--अव्याकृतस्याधिदेविक्यवस्थां स्वरूपलक्षणा, आध्यास्मि- 
क्यवस्था सुषु्निलक्षणा, अव्याक्रतस्यावस्थ। सुपुप्रिरिति बक्तव्येऽञ्याक्ृतं 
सुषु्िरिप्युक्तं तदयुक्तमिव्याशङ्कयाह्‌- तदेकत्वेति । कार्यकारणयोरत्यन्त- 
भेदाभावादित्यथः सवभ्रकारकन्ञानोपसंहार इत्युक्तम्‌ , किं तत्तर्वभ्रकार- 
स्वमित्यत आह-इन्द्रिये ति । एतावता सविषयप्रत्ययनिरासेन जाप्रसस्वप्र- 
योरतिव्याप्निनिरस्ता मवति । एवमपि मुक्त्यवस्थादौ -व्यभिचार- 
माशंक्य परिहरति-- तेषामित्यादिना । अस्तु तदहि बुद्धेः कारणातम- 
नाऽवस्थानं सुपप्रिरिव्येताबदेव लक्षणम्‌ ; तत्राह--अन्तःकरणस्येति । 
किमिदमित्यादिपूबेपक्षम्रन्थः स्पष्टाथेः1 कारणात्मनाऽवस्थानमिःत्युक्तेऽ- 
विशेषेण सवेकायोणां कारणात्मनाऽवस्थानं प्रलयेऽस्ति ततो बुद्धेरिति 
, विशेषणम्‌ । तथाऽपि सबौन्तःपतिन्या बुद्धेः प्रलयेऽपि कारणात्ननाऽव- 

स्थानमस्तीति चेत्‌ ; सत्यम्‌ › तत्र स्वेकायेवासनावासितस्य कारणस्या- 
वस्थानेऽपि न केवलं बुद्धिविशेषवासनाबासितस्य कारणस्यावस्थान- 
मस्ति, येन फटिति बुद्धिमेबोसादयेदिति मन्वानः परिहरति--मैवमिति । 
पुनवंद्ध्त्पादनयोग्यस्येति । पुन भटिति बुद्धयःपादनयोग्यस्येत्यर्थः | 
अव्याछृताभिमानी ईरः । “एष सर्वैर एष सवज्ञ एपोऽन्तयीभी? 
इति श्रतेः । एकत्वं तु स्वरूपतः, नोपाधितः। 

"अव्याकृत" की आधिदेविकी अवस्था स्वरूप-लक्षण है, आध्या- 
त्मिकी-अवस्था सुषुप्ति-लक्षण है । अव्याकृतं की अवस्था सुषुप्तिः 
है, एेसा कहने पर अव्याङृत सुषुप्ति हो जायेगी, यह्‌ उचित न हींहै, 
एसी आशङ्का करके कहा गया है--तदेकप्वे इत्यादि, क्योकि कार्यः 
ओौर कारण के अत्यन्त भेद का अभाव है, यह अथं है । .स्वप्रकारक- 
जञानोपसंहार' एसा कहा गया है, वह 'सवेप्रकारताः क्या है ? ` इसके 
उत्तर मं कहा दे-इन्द्रिय इत्यादि । इस सविषय ज्ञान के निराकरण 
दारा जाग्रत्‌ ओर स्वप्न मे अतिव्याप्ति निरस्त हो जाती है। इस 
प्रकार की मुक्ति-अवस्था आदिमे व्यभिचार की आराङ्का करके 
उसका परिहार-तेषाम्‌ इत्यादि से करतेहै। (तो फिर बुद्धि की 
कारणके रूप मे अवस्थिति ही सुषुप्ति है" यही लक्षण होना 
चाहिये”, इसके उत्तर मे कहा है-अन्तःकारणस्य इति । (किमिदमः 
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इत्यादि से उपस्थित किये गये पूवेपक्ष के वक्यक। अथं स्पष्ट दहै। 
कारण के रूप में अवस्थिति" यह्‌ विना विशेषण के कहने पर ( दोष 
होगा, क्योकि ) सभी कार्योकौ कारणक रूपमे अवस्थिति प्रलय 
मेहोजाती हे, इसी से बुद्धः यह्‌ विशेषण लगाया गधादहै। “फिर 
भी सभीके भीतर समाविष्ट रहने वाली बुद्धिको प्रलधमे भो 
कारणके रूप मे अवस्थिति होती है”, किन्तु, वहाँ सभी कार्योकी 
वासना से वासित कारण को अवस्थिति होने पर भी केवल वुद्धि 
विशेष कौ वासना से वासित कारण को अवस्थिति नहीं होती है, 
जिससे कि वह एकाएक बृद्धि को ही उत्पन्न कर सके, यह मानते 
इये, उसका परिहार कर रहे--मेवम्‌ इत्यादि से । प्पुनर्दधयत्पादन- 
-योग्यस्यः इस पद का अथं है "पुनः" अयत्‌ एक़।एक शोघ्र वुद्धि 
के उत्पादन में योग्य । अञ्याङृत का अभिमानो ईश्वर, कोक 
“यह्‌ सर्वेश्वर हे, यह सवज्न टै, यह्‌ अन्तर्यामी दहै) इपर प्रकार श्रूति ` 
मे उक्तदै। एकत्व तो स्वल्पके आधारपरदहै, उपाधि के नहं । 


; ४ ॥ 
य अ. सघ्रकारक्ञनानापुपलंदरे छये वद्धेरन्तःकरणस्य 
कारणक्रात्ना अज्ञानात्मनाऽवस्थानं सुषुप्तिः । 


सव प्रकारके ज्ञानो के, ˆउपलंडारे--लथ होने पर, बुद्धि = 
अन्तःकरण का, (कारणात्मनाः--अन्ञान के रूप में (अवस्थान' = 
स्थिति, सुषुप्ति हे । 


तट्रभयामिमान्यासा प्रज्ञः। एतत्‌ जयं मकरः । 
सु. वा--अभितानी तथोर्थश्वु पाज्ञ इत्यभिधीयते ॥४२२॥ 


उन दोनों ( सुवृप्ति तथा कारण देह ) का जो. अभिमानो ३ 
( वह ) श्राज्ञ' कहा जाता है ।॥ ४२३॥ 


# । 


वा. म.--अभिम्रानोति । तयोः कारणश्चरीरसवृष्त्य- 
वस्थयोः ॥ ४२३ ॥ 
अभिमानी" इससे ( वातिकाधे का प्रारम्भहोता है । ) ( यहाँ 


्रयक्त (तयोः! उन दोनोंका अथंहै) कारणश्रोर ओर सुबुप्ति 
अवस्या का॥ ४२३॥ 
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आ. गि. बि.-सम्प्रत्यव्याकृताभिमानिनाऽन्तर्यामिणा 
सहैकत्वं सुषुप्त्यभिमानिनः सिद्धवत्कृत्य तद्विषयसंज्ञाविशेषं 
व्यवहारलघुताये निवेदयति-तदुभयेति । 


अव अव्याकृत" के अभिमानी अन्तर्यामी के साथ सुषुप्ति के 
अभिमानी की एकता सिद्ध सी करके व्यवहारमे आसानी के लियं 
उसके विषय मं संज्ञा-विशेष को बतला रहे है--तदुभय-इत्यादिं 
के द्वारा) 


माज्ञ॒ इति । प्रज्ञा चैतन्यम्‌, तत्प्रधानः पुरुषः प्राज्ञ- 
शब्दार्थः । तदुपाधिभूतकारणस्य तत्प्रकाश्यत्वेनोपसंजंनत्वात्‌ । 
अव्याकृतं सुषुप्निरमयोरभिमानी चेति त्रितयं सकारान्तभूत- 
त्वान्मिथो न पृथगित्यदेतमनुस्मरच्राह-एतत्रयं मकारं इति । 
स्थूलप्रपश्चात्मनो विराजो जागरितस्य तदुंभयाभिमानिनो 
विश्वस्याकारत्वम्‌, सृक्ष्मप्रपश्चात्मनो हिरण्यगर्भस्य स्वप्नस्य 
-तदुभयाभिमानिनस्तेजसस्योकारत्वम्‌, प्रपञ्चदयकारणभूता- 
व्याकृतस्य सुषुैस्तदुभयाभिमानिनश्च प्राज्ञस्य मकारत्वमि- 
त्युक्तमुपनिषत्प्रामाण्यात्प्रतिपत्तव्यम्‌ । | 


“प्राज्ञ दस ( शाब्द का अर्थं कर रहे हैँ । ) प्रज्ञा चैतन्य है, उसकी 
प्रधानता वाला पुरुष प्राज्ञ -शब्द का अथेह) उसके उपाधिभूत 
` कारण की उसका प्रकार्य होने से गौणता दै । अव्याकृत, सुषुप्ति 
ओर दोनों का अभिमानीये तीनों मकार में अन्तर्भूत होने के कारण 
चकै, न कि पृथक्‌, इस प्रकारके द्वैताभाव का स्मरण करते 
हये - पतत््रयं मकारः-यह तीनों मकार है-णेसा कय गया है । 
स्थूल-प्रपश्च के स्वरूप वाले विराट्‌, जागरित ओर उन दोनोंके 
अभिमानी विश्वः की अकारता, सृक्ष्म-प्रप्च के स्वरूप वाले 
हिरण्यगर्भ, स्वप्न ओर उन दोनों के अभिमानी तेजसः की 
उकारता, दोनों प्रकार के प्रपच्चों के कारण-स्वरूप अव्याकृत, 
सुषुप्ति ओर उन दोनों के अभिमानी प्राज्ञ कौ मकारता कदी गी 
है, जिसे उपनिषदो में प्रमाणित होनेके कारण स्वीकार करना 
चाहिये । 
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रा. त.- तद्विषये रुषुप्त्यभिमानिनि प्राज्ञत्वं निवक्ति--प्रज्ञेति । 
कथं प्राज्ञस्य चेतन्यप्रधानःवं तस्योपाधिकत्वेनोपाधिप्रधानत्वादिव्यत 
आह- तदु पाघीति । उपाधेरुपसजनत्वे हेतुः-तत्प्रकादयत्वेनेति | 
अव्याकृतमित्ि म्रन्थः स्पष्टाथः । विराडादीनामकायाध्यात्मनोपसंहारो न 
युक्तः, भ्रमाणाभावादित्यत आह-उपनिषत्परामाण्यादिति । ‹स्थूलमुग्बे- ` 
चछवानरः प्रथमः पादः। प्रधिविक्तभुक्तजसो द्वितीयः पादः। आनन्दथुक्‌ 
चेतोञ्चखः प्राज्ञस्तृतीयः पादः” इति माण्डूकषयोपनिषस्रामाण्यादिव्यथः। 


सुषुप्ति के अभिमानी में उसका विषय होने पर, प्राज्ञता का 
निवंचन-प्रज्ञा इत्यादि से कर रहे हैं । राज्ञ को चैतन्य की प्रधानता 
कसे होगी, क्योकि उसके ओपाधिक होने से उपाधि की प्रधानता 
होनी चाहिये ।* इसके लिये कहा है--तदुपाधि इत्यादि । उपाधि 
को गौणतामें कारण है, तस्प्रकाद्यत्वेन क्योकि वह प्रकाइय है-- 
प्रकाशित किये जाने योग्य विषयदहै, नकि प्रकाश । “अभ्याक्‌तम्‌' 
इत्यादि वाक्य का अथं स्पष्ट है । "विरार्‌"-आदि का अकार-आदि 
के रूपमे उपसंहार करना उचित नहीं है, क्योंकि प्रमाण का अभाव 
है" एसी शङ्का पर--“उपनिषत्प्रामाण्यात्‌ः इत्यादि कहा है । 
जिसका अथं है--स्थूल का भोक्ता वेश्वानर प्रथम पाद है, प्रविविक्त: 
अर्थात्‌ अपच्चीकृत सूक्ष्मो का भोक्ता तेजस द्वितीय पाद है, आनन्द 
का भोक्ता चेतोमूख प्राज्न तृतीय पाद है" इस प्रकार का माण्ड्क्योप- 
निषद्‌ का प्रामाण्य है। 


सु. वा.-जगत्कारणरूपेण प्राज्ञात्मानं विचिन्तयेत्‌ ।॥४२॥ 
विश्वतेजससोषु्विराट्सूचाक्षरात्मभिः । 
विसिन्नमिव सम्मोददिकं तत्वं चिदात्मकम्‌ ॥४४। 
जगत्‌ के कारण के रूपमे प्राज्ञ आत्मा का चिन्तन करना 
चाहिये । एक ही चित्स्वरूप तततव भ्रम के कारण विश्व, तेजस, 
सोषुप्त, विराट्‌, सूत्र एवं अक्षररूपो में विभिन्न सा ( प्रतीत होता 
है । ) ॥ ४३-४४ ।। 
वा. ज.- जगदिति । व्यष्टिकारणश्लरीराभिमानिनं भाज्ञा- 
० ~ ~ (० क [क = (न ¢ 
तमान समषटमायावाच्छनशधरात्मना चन्तयादत्यथंः ॥ ०२॥ 
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जगत्‌" इत्यादि से (व्याख्येय वातिक का प्रारम्भ है 1 ) व्यष्टि के 
कारण शरीर के अभिमानी प्राज्ञात्मा कौ समष्टि-माया से उपहित 
ङश्चरके रूपमे भावना करनी चाहिये । ४३॥ ` 
नु विश्वतेजसादीनां बहनामङ्खीकारे चिदात्मकमेकं तं" 
इत्यद्षतहानः स्यादित्याशङ्कयदतेषां भेदस्य तत्तदुपाधिङृतत्वात्‌ 
स्वतः 1चदात्मनो न भेद इत्याह--विभ्वेति । अक्चरात्मभि- 
रिति तृतीया इत्थंभावे । चिदात्मकमेकमेव तं" विश्वादिस्पेण 
विभिन्नमिव भासत इति रोषः । तत्र हेत॒माह-संमोदादिति । 
€ ^~ = 9 ^ ¢ 
"चिदात्मकमेकं त्वम्‌" इत्यज्ञानादित्यथेः ॥ ४४ ॥ 
विश्च, तेजस आदि बहतो को स्वीकार करने पर "“चिदात्मक 
तत्तव एक ही हैः इस अद्रेत-सिद्धान्त कौ हानि होने लगेगी, एसी 
आशङ्का करके उनके भेद के उन-उन उपाधियों से किये जाने के 
कारण स्वयं चिदात्मा का भेद नहीं होता, इसके ( प्रतिपादन में ) 
कहा गथा है--'विश्वेतिः । “अक्षरात्मभिः ( इस पद मे ) तृतीया 
विभक्ति इत्थंभाव अथं में है । चिदात्मक एक ही तत्व "विश्वः आदि 
केरूपमें विभिन्न साभासितहोतादहैः इतना शेष है। ( वातिक 
मे कहने से रह गया है, शब्दतः नहीं कहा जा सका है, अतः इसको 
` लेकर अथं करना चाहिये । ) इसके लिये कारण बतलाया है-- 
“सम्मोहात्‌ इस पद से । “चिदात्मक एक ही तत्त्व: को न जानने से 
{ विभिन्नता का आभास होतादहै, ) यह ( सम्मोहात्‌ पद का) 
अथं है ।॥ ४४ ॥। 
खु. वा.-विश्वादिकच्रयं यस्माद्र राजादिच्रयात्मकम्‌ । 
एकत्वेनेव संपरयेदन्याभावप्रसिद्धये ॥ ४५॥ 
क्योकि- मेद के अभाव की सम्यक्‌ सिद्धि के लिये विश्व आदिं 
तीनों को वेराज आदिक रूपमे एक ही देखना चाहिये ॥ ४५॥। 
वा. भ.- तादृशज्ञानं कथं मवतीत्याश्चङ्कय ताटशज्ञानाथं 
ग्रपश्चापलापप्रकारं दशेयति--विश्वादिकेत्यादिना । तत्र पथमं 
विश्वादीनां त्रयाणां वेराजादीनां च्रयाणां च भेदाभावसिद्धवथ- 
१. "एकत्वेन समं पश्येत्‌" इत्यपि पाठः । 
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मेक्यचिन्तनं दशेयति--विभ्वेति । यस्मादेवमेव सम्पर्येत्त- 
स्मादातमानमदरयं पर्येदिःप्युत्तरेण सम्बन्धः । अत्र प्रथमेनादि- 
४ ५11 ८ येना (४ ६6 [त । 
शब्देन तेजसप्राज्ञयोग्रहणं, दितीयेनादिशब्देन सत्राक्षरात्म- 
= 2 ~ ५4 हि ॥ [8 (= 19. 
` नग्रहणम्‌ । एकत्वेनेति । यथा व्यष्टपत्रपुष्पफलशाखादकं. 
एको वक्षः" इव्येकत्वेन परयति तथा व्यष्टिविश्वादीन्समष्ि- 
द. = (न ५५ ॐ (~ 
वराजबयात्मना परयादत्यथः । अन्यामावात, अन्यत्वाभावः 
सिद्धये इत्यथः । तथा अभेदचिन्तने अभेद एव भवतीत्यथेः । 
तथा च त्रयः परिशिष्ट भवन्ति ॥ ४५ ॥ 
उस प्रकारका ज्ञान कंसे होता, यह्‌ आशङ्का करके उस 
प्रकार के ज्ञान के लिये प्रपच्चके निराकरण की विधि प्रदशित कर 
रहे है--"विश्वादिकः' इत्यादिके द्वारा। उसमे सवंप्रथम विश्वादि 
तीन तथा वैराज-आदि तीन की भिन्नता के अभाव को सिद्धि के 
लिये एकता की भावना प्रदशित कर रहे है-'विश्वः इस पद से। 
यतः इस प्रकार ही देखना चाहिये, अतः अद्रय आत्माको देखेः 
इस बाद वाले से सम्बन्ध है। यहां ( विश्वादि में) प्रथम आदि 
पद से तैजस ओर प्राज्ञ का ्रहण होता है जौर ( वैराजादि में अये ) 
द्वितीय (आदिः-लब्द से सूत्रात्मा ओर अक्षरात्माका ग्रहण होता है । 
'एकत्वेनैतिः का अथं है-जिस प्रकार व्यष्टि पत्र, पुष्प, फल, 
राखा आदि के समूह को एक वृक्षः इस भांति एकरूप मेः देखा 
जाता है उसी प्रकार व्यष्टि "विश्व" आदि को समष्टि-वेराज-आदिः 
के रूपमे देखा जाना चाहिये । “अन्याभावः' का अथं है-- मेद कै 
अभाव की सिद्धि के लिए। उस प्रकार से अभेद-चिन्तन करने पर 
अभेदहीहो जातादै, ( इसका ) यह्‌ अभिप्रायदहै। इसी प्रकार 
अवरिष्ट तीन भी होते ह । ४५॥ | 
स॒. वा.--उश्कारमाच्चमखिलं विन्वपराज्ञादिलक्षणम्‌ । 
वाच्यवाचकलामेदाद्धेदेनानुपरुञ्धितः ॥ ४दे ॥ 


भिन्न रूप मेंप्राप्तन होनेसे, वाच्य ओर वाचक मे अभेद 
होने के कारण विश्व, प्राज्ञ-आदि नामक सबकुछ ओङ्कार कीः 
माच्रायं है ।। ४६ ॥। . 
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वा. भ.- तेषां त्रयाणामपि चिदात्मनि विरापनं वक्त 
एकदेसया शब्दस्याप्यपलापसिद्धव्थं  सवंशब्दाथयोरभेदं दशं- 
यति-ञकारेति। विशप्राज्ञादिरक्षणमखिलमथेजातं सवे ` 
शब्दार्मकप्रणव मात्रं अकारोकारमकारमात्रं, तत्र च स्थूलग्रपश्च- 
वाचकसवश्चब्दात्मकत्व मकारस्य, सक्ष्मप्रपश्चवाचकसवेश्चब्दात्म- 
कट्वसुकारस्य, कारणवाचकसवश्चब्दात्मकतवं मकारस्य द्रष्टव्यम्‌! 
एतःसरवं माण्ड्क्यभाष्यादौ स्पष्टमुक्तम्‌ । सवंश्ब्दात्मकल्वं च 
्रणवस्य “यथा शंङ्कना" इत्यादि छान्दोग्योपनिषदि स्पष्ट- 
क्तम्‌ । तत्र देत॒माह-- वाच्येति । भावप्रधानो निर्दशषः । 
वाच्यवाचकाभेदादित्यथेः । वाच्यवाचकाभेदे हेत॒माह-भेदे- 
"नेति । वत्च्याद्धेदेन वाचकस्य, वाचकाद्धेदेन वाच्यस्य. वाऽनुप- 
लब्धेरित्यथंः । वौच्यवाचकाभेदश्च माण्ड्क्योपनिषद्धाष्यादो 
सम्य डनरूपत इति नेह प्रपञ्च्यते ॥ ४६ ॥ 


उन तीनों का भी चिदात्मामे विलय बतलाने के लियेएकही 
क्षटके मे अथवा एक साथ ही ( = एकहेल्था ? ) शब्द के ही अपलाप्‌ 
की सिद्धि के लिये सभी शब्दों तथा अर्थो में अभेद प्रर्दाशत कर रहे 
है-ओकार इस पदसे प्रारम्भ होने वाले वातिकमे। विश्च, प्राज्ञ 
¦ आदि लक्षण वाला सारा अथे-समृह सवेशब्द स्वरूप ( = ओङ्कार ) 
की मात्राय अथवा केवल ओङ्कार है-जो अ, उतथाम्‌ को मात्राओं 
वाला है ( अथवा केवल अकार, उकार ओर मकार) इनमेसे 
स्थल-प्रपच का वाचक सवंशब्दमय स्वरूप अकार है, सूक्ष्म प्रप 
"का वाचक सवंशब्दमय स्वरूप उकार का ओौर कारणवाचक सवं- 

शछन्दमय स्वरूप मकार का समञ्चना चाहिये । यह्‌ सब माण्ड्क्य्‌ 

( उपनिषद्‌ ) के भाष्य आदि में स्पष्ट-रूप से कहा गया है । जौर 
प्रणव (= ओङ्कार ) की स्वशब्दमयता-यथा शंकुना-जेसे शंकर 
से-इत्यादि शब्दों मे छान्दोग्य-उपनिषद्‌ मे साफ-साफ कहा गया 
है). उस्र विषयमे कारण बतलाया है-वाच्येति'-वाच्य इत्यादि 
शब्दो से। निदंश भावप्रधान दहै, क्योकि वाच्य ओर वाचक का 
-मभेद है, यह अथं है! वाच्य ओर वाचक की अमिच्नताका कारण 
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-वतलाया है-मेदेनैति-इत्यादि से! वाच्य से सिन्न वाचक की अथवा 
वाचक से भिन्न वाच्य कौ उपलब्धि नहीं होती है, इसका यह्‌ अभि 
प्राय है। वाच्य ओर वाचक की अभिन्नता माण्डुक्य उपनिषद्‌ के 
भाष्य आदिमे भलीरभांति निरूपित कौ गयी है, इसलिये यहाँ 
उसका विस्तार नहीं किया जा रहा है ।॥ ४६॥ 


सु. वा. अकारमाचरं विश्वः स्याद़कारस्तैजसः स्मतः । 
प्राज्ञो मकार इत्येवं परिपदयेत्कमेण तु ॥४७]॥ 


विश्व" केवल अकार है, ( अथवा अकारकी मात्रा, ) तैजस 
उकार कहा गया है, प्राज्ञ मकार दहै, इस प्रकार क्रमशः परिपूर्णतः 
देखना चाहिये ।॥ ४७ ॥ 


वा. भ.--एवं सामान्यतः प्रणथतदथेयोरभेदभुक्त्वा इदानीं 
विेपत्रणवावयवानां अकारादीनां तदथानां चेदं दज्ेयति-- 
अकारमाच्रमिति ॥ ४७ ॥ - 
दस प्रकार सामान्य रूप से प्रणव ओर उसके अथं की अभिचरता 
बतला कर अव प्रणव के विदोष अवयव अकार-आदि ओर उनके 
अर्थो कौ अभिन्नता दिखलायी जा रही है--अकारमात्रम्‌-इत्यादि 
के द्वारा ।॥ ४७ ॥ | 
सु. वा~-समाधिकालात्पागेवं विचिन्त्यातिप्रयन्तः। 
स्थूलघ्क्ष्मक्रमात्सवं चिदात्मनि विलापयेत्‌॥ ४८॥ 
समाधिकाल से पूवं बड़ी सावधानी से इस प्रकार विचार करके 
स्थूल-सृक्ष्म-क्रम से सवका चिदात्मा में विलय करना चाहिये ॥४८॥ 
० (~ £ 4 
वा, म.-एवं समाधिपूवकालन्रत्ययुक्त्वा समाधेरव्यव~ 
दितपू्वंकालकर्यं प्रविलकापनप्रकारमाह-समाधीति । विश्व. 
+ मि ¢ + 
बेराजाद्यभेदच््टीनां प्रणवावयवतदथाभेदच््टीनां च।सलभत्वाद- 
तिप्रयल्तत इत्युक्तम्‌ ॥ ४८ ॥ 


इस प्रकार समाधि में पहले के समय के कृत्यो को बतला कर 
समाधिमें ठीक पहले के समय करणीय विलय कीः विधि को कह 
जा रहा है--समाधौीतिः-समाधि इत्यादि शब्दो के द्वारा। विश्व, 
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वराज आदिमे अभिच्रताकी दुष्टियों ओर भरणव के अवयव तथा 
उनके अर्थो मे अभिन्नताकी दष्टियों के आसानी से प्राप्त न होने 


कै कारण अतिप्रयत्न के साथः इन दाब्दों का कथन किया 
-गया है| ४८॥ 


अकार्‌ उकार, उकारो मकर, मकार उकारे 
ॐकारो ऽहृम्येव । 


स॒, वा.-अकारं पुरुषं विश्वसुकारे परविखापयेत्‌ । 


उकारं तेजसं सुशं मकारे प्रविलापयेत्‌ ॥४९॥ 
अकार, पुरुष, विश्च को उकार मे विलीन करना चाहिये, उकार, 


-तेजस, सूक्ष्म को मकार मे विलीन करना चाहिये ॥ ४९ ॥ 


वा. भ.-(“स्थूलादिक्रमात्‌ सवं चिदर्मनि विराप्येत्‌' 
इति सद्भुपेणोक्तं विखापनप्रकारं विशेषेण दशेयति--अकार- 


मिति । “उकारे प्रविरपयेत्‌'' इति “अकार उकार एव” 
इत्येवं प्रकारेणेत्यथेः । “मकारे प्रविलापयेत्‌" इति “उकारो 
मकार एव" इति प्रकारेणेत्यथेः ॥ ४९ ॥ 


स्थूल-आदिके रमसे सबको चिदात्मामे विलीन करे" इस 


प्रकार संक्षेपमें कही गयी विलय करनेकी विधि को विरोष-रूप 
-मे प्रदित कर रहे हँ-'अकारम्‌' इत्यादि दारा। “उकार मे विलीनं 
करना चाहिये" इसे अकार उकार हीह" इस प्रकारसे समञ्च, यह्‌ 


अथंदहै। भमकारमें विलीन करे" इसे उकार मकारही है! इस 


प्रकार से समञ्ना चाहिये, यह्‌ अभिप्राय है 1 ४६ ॥ 
सु. वा. मकारं कारणं पाज्ञं चिदात्मनि विलापयेत्‌ ४९३॥ 


मकार, कारण, प्राज्ञ को चिदात्मा मे विलीन करना 


चाहिये ॥ ४६३ ॥ 


वा. भ.--मकारमिति । “(चिदात्मनि विलापयेत्‌” इति 


“मकारोऽहमेव'” इति प्रकारेणेत्यथेः । एवं च मकार ओंकार 


१. अहमेव" इति पाठान्तरं वातिक (भरणे द्रष्टव्यम्‌ । 
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एव । “ओंकारोऽदमेवः इति पाठान्तरं वात्तिकानवुगुणमितिः 
वादेतव्यम्‌ । तादशपारटस्य सवापानपन्राख्याननचुगुणत्वात्‌ । 
प्रपश्चस्त॒ पञ्चीकरण भावप्रकारिकायां द्रष्टव्यः ॥ ४९२ ॥ 

मकारम्‌ः इत्यादि ( वातिक की. व्याख्याकी जा रहीहै।) 
चिदात्मामे विलीन करे" इसे मकार अहम्‌ ही हैः इस प्रकारसे 
जाने, यह अथं दहै। इस भांति मकार ओंकार ही है। “ओङ्कासेऽह- 
मेव--ओङ्कार अहम्‌ ही दहै--यह पाठान्तर वातिक के अनुरूपः 
नहीं है, एेसा समन्नना चाहिये, क्योकि उस प्रकारका पाठसभीः 
उपनिषदों की व्याख्याओं के अनुरूप नहीं है । विस्तार से निरूपण ' 
तो 'पञ्चीकरणभाव-प्रकारिकाः मे देखना चाहिये ॥ ४६१ ॥, 

आ. गि. षि~-तथापि चयाणामकारादीनां मिथो वि- 
भक्तानामवस्थानात्‌ कुतोऽरतं सिद्ध्यतीत्याशङ्कचापवाद- 
प्रक्रियां प्रकटयति-अकार इति । 

फिर भी एक साथ अकार-जादि तीनों के अलग-अलग अवस्थितः 
होने से कंसे अद्रेत सिद्ध होगा, एेसी आङङ्का करके अपवाद कीः 
प्रक्रिया को स्पष्ट कर रहे हैँ अकार इत्यादि से। 
जस्या्थः--स्थूलमूतकायं समणष्टिव्यष्टचात्मकमाधि-. 
दैवतादिभेदभिन्नं दद्यं सव ॒स्थूलभूतात्मना प्रलीयते । तानि 
च स्थूलानि भूतानि पश्चीकृतान्यवस्थाभिमानिसहितान्यकारा-- 
त्मकानि अपश्वीक्रृतभूतेषु विलीयन्ते । तत्कायं च सप्तदशाकं 
लिद्धमारम्भणाधिकरणन्यायेन तन्माव्रतां प्रतिपद्यते । तानि 
च अपश्चीकृतानि पृक्ष्मभूतान्यवस्थाभिमानिसहितान्युका रात्म- 
कानि सम्भूतिवेपरीत्येन प्रलयं प्रतिपद्यन्ते । तत्र प्रथिवी 
गन्धतन्माव्रात्मिका रप्ततन्माव्रात्मिकास्वप्सु, ताश्चापो रूप - 
तन्मात्रे तेजसि, तत्तेजः स्पशेतन्मात्रे वायौ, स च वायुः शब्द-- 
तन्मात्रे नभसि, तचाविद्यासहाये सच्छव्दिते ब्रह्मण्यन्क्ते, तच्चा- 
व्यक्तमवस्थाभिमानिभ्यां सहितं मकारात्मकं कायेकारणवि~ 
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भागविकले ` निष्कले परिशुद्धं ब्रह्मण्यो _्गारलक्षिते विलीयते 1 
न तस्मात्परं किथ्िदस्ति। उक्तं हि- 


इसका अथं यह है कि-स्थूलभूतों के कायं जो कि समष्टि ओर 
व्यष्टिके रूपों मेह, अधिदेवत आदि भेदो मे विभक्त है, दुर्य है, 
सारेके सारे स्थूलभतके रूपमे लीनहो जाते) वे पच्चीकृत 
स्थलभ्‌त अवस्था ओर अभिमानी के साथ अकार-स्वरूप अपश्ची- 
क्रत भतो मे जीन दहो जाते हैँ! उनका काये सत्रह अवयवो वाला 
लिङ्क शरीर (आरम्भाधिकरणःके न्याय से तन्मात्रता को प्राप्त 
हो जाता है । अवस्था तथा अभिमानी के साथ वे अपच्ीकरृत सृक्ष्म- 
भृत उकार स्वरूप है, ओर उत्पत्ति के विलोम क्रमसे प्रलय को 
प्राप्त होते हँ । उनमे गन्धतन्मात्रस्वरूप पुथिवी रसतन्मात्रस्वरूप 
जल मे, वह॒ जल रूपतन्मात्र ( स्वरूप ) तेजस्‌ मे, वह्‌ तेजस्‌ स्पशे- 
तन्मात्रा वाले वायु मे, ओर वह्‌ वायु शब्दतन्मात्र आकारामे, ओर 


वह्‌ भी अविद्या सहित 'सत्‌` शब्द से कहे जाने वाले ब्रह्म-अव्यक्त 


मे, ओर मकारस्वरूप, अवस्था ओर अभिमानी के सहित वह्‌ 
अव्यक्त भी कारण ओर कायं रूप विभागों से रहित, निरवयव,. 


विशद्ध ओङ्कारसे लक्षित ब्रह्म में विलीन हो जाता है । उससे आगे 


कुछ भी नही है । कहा भी गया है ( विष्णपुराण में ) 
जगत्प्रतिष्ठा देवषं पृथिव्यप्सु प्रलीयते 1 
ग्रापस्तेनसि लीयन्ते तेजो वायौ विलीयते ॥ 
वायुश्च लीयते व्योम्नि तचाव्यकते प्रलीयते । 
अव्यक्तं पुरुषे ब्रह्मन्‌ निष्कले सम्प्रलीयते ॥ 
पुरुषान्न परं किञ्चित्सा काष्टा सा परा गतिः । | 
इति ( विष्णुपुराणे । ) ` 
हे देवि ( नारद ), जगत्‌ की आधारभूता पृथिवी जलम 


विलीन हो जातीदहै, जल अग्निम लीन होताहै, तेजस्‌ वायुमें 


. विभागशुन्ये' इति वा पाठः । 


२. तेजस्यापः प्रलीयन्ते तेजो वायौ प्रलीयते" इति शांत्यानदसरस्वती- 


सम्मतः पाठः । 
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विलीन होताहै, वायु भी अकाशमे लीनहो जाता ओर वह 
अव्यक्तम लीन हो जातादहै। हे ब्रह्मन्‌ ! अ्प्रक्त भी निष्कल पुरुष 
मं सम्यक्‌ लीन हो जातादहै। पुरुष से परे कु नही है, वही चरम 
सीमा है, वह्‌ सर्वोत्करष्ट गति है ।` 


रा. त. तदेवमभ्यारोपं सप्रपच्चं निरूप्यादरैतप्रतिपत्तिसिद्धयेऽपवादं 
"प्रकटयितुं पूवेपक्षमुत्थापयत्ि-तथाऽपीति | 

इस प्रकार उस अध्प्रारोप का प्रप्च के साथ निरूपण करके 
अद्वेतज्ञान कौ सिद्धिके लिये अपवाद को प्रकट करने हेतु पूर्वपक्ष 
को उत्थापना--तथाऽपि इत्यादि से कर रहे है| 


अपवाद्ध्रकारमुतपत्तिवेपरीत्येन स्पष्टीकरोति--अस्याश इति । अक्ष- 
राथस्त्वतिरोदिताथेः! आरम्भणाधिकरणन्यायेनेति । शारीरक दविती- 
याध्याये चिन्तितं, भोक्ठभोग्यभेदप्रपच्रस्य प्रव्यक्षादिभरमाणसिद्ध- 
त्वान्न मिथ्यात्वमिति प्राप्ते राद्धान्तः तद्नन्यत्वमारम्भण शब्दादिभ्यः 
छान्दोग्ये एकविज्ञानेन सवेविज्ञानं प्रतिज्ञाय श्रयते "यथा सोभ्येकेन 
मृत्पिण्डेन सवं स्ण्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामेयं स्रत्ति- 
केत्येव सत्यम्‌? इति । अस्याथे--एकस्मिन्कारणे मृदादौ ज्ञाते सति 
चटशरावादि सव मृण्मयं ज्ञातं भवति, यदि कार्यस्य कारणानन्यलं 
स्यात । अन्यथा कायोणामानन्त्ये नाशक्यज्ञानत्वादेकविज्ञानेन सवं 
 विज्ञानग्रतिज्ञाऽनर्थिका स्यादिति| 

अपवाद की रीति को उत्पत्ति के उलटेरूप से स्पष्ट कर रहे 
ईै--अस्याथः-इत्यादि द्वारा । अक्षरों का अथंचिा हुभा नहीं है, 
( अर्थात्‌ स्पष्ट है। ) 'आरम्भणाधिकरणन्यायेनः (का अर्थं इस 
भ्रकार है )-( शङ्कुराचाययं विरचित ) शारीरक-( मीमांसाभाष्य ) 
में द्वितीय अध्याय में इसका विचार किया गाह, भोक्ता तथा 
भोग्य के भेदोंसे विभाजित प्रपच्व, प्रत्यक्ष-मादि प्रमाणो से सिद्ध 
होनैके कारण मिथ्या नहीं है" एता ( पूवेपक्न ) प्राप्त होने पर 
सिद्धान्त ( यह स्थापित हआ कि ) उसकी अनन्यता है क्योकि 
'आरम्भण-शब्द' आदिसे सिद्ध होता हैः । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में 
एक के जानलेनेसे सवके ज्ञान कौ प्रतिज्ञा करके सुना जाता है 
हेसोम्य ! जसेएकही मिद्रीके पिण्डसे मिद्टीसे वने सभी ज्ञात 
होजातेहै, विकारतो वाणी प्रारब्ध नामरहै, मिद्टी" यही सत्य 
है ।* इसका अयं यहदहै किएक कारणमिटीअदिकेज्ञात हो जाने 
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पर घड़ा, पुरवा आदि सभीमिटीसे बने हये ज्ञातहो जाते हें 
यदि काथं की कारण से अभिन्नता होगी, ( तभी )। नहीं तो कार्यो ` 
को अनन्तता के कारण उनका ज्ञान करना संभवनहोनेसे एक के 
ही जानने से सवके ज्ञान कौ प्रतिज्ञा व्यथं हो जायेगी । 


नु तथाऽपि नाद्वेतसिद्धिः, त्रीणि रूपाणीत्येव सत्यम्‌” इति पुन 
पुनरबधारणादिति चेत्‌, न, भौतिकानां भूतसात्रतावधघारणपरत्वात्‌ । 
अन्यथोपक्रमोपसंहारवि रोधप्रसङ्गात्‌ । “सदेव इत्युपक्रम्य “तत्सत्यम्‌ ; 
स आत्मा” इत्युपसंहारः श्रुयते | अतः कारणसात्रं सत्यम्‌ । कायंभदस्तु 
वाचारम्भणमात्रो मिथ्येति यावत्‌ । आगमस्यानुपसंजात॒विरोधित्वादुप- 
जीव्यांशाबाधकत्वादुत्तरत्वाच्च बलवत्त्वम्‌ । तदुक्तं भट्पादः- 


'उस पर भी अद्वैत को सिद्धि नहीं होगी क्योकि तीन रूपरहै,. 
यही सत्य है, यह्‌ बार-बार निचय किया गया है" एसा कहे तो 
“नही, क्योकि भौतिक भूतमात्र की अवधारणा-परक होते हैँ 
अन्यथा उपक्रम ओर उपसंहार में विरोध की प्राप्ति होने लगेगी । 
सत्‌ ही--सदेव-से उपक्रम करके वह्‌ सत्यदहै, वह आत्माहै 
इस प्रकार का उपसंहार सुना जाता दहै) इसलिये केवल कारणः 
सत्य है । कार्यभेद तो केवल वाणी से प्रारम्भ किया गया है, अतः 
साराही मिथ्यादहै। विरोधी न उत्पन्न होने के कारण, उपजीव्य 


अंशके बाधकन होने से, तथा उत्तर होने से आगम की बलवत्ता 


हे । वेसा ( श्रीक्‌मारिल ) भद्राचायं ने कहा है-- 


पूत्परबलीयस्त्वं तत्न नाम प्रतीयताम्‌ । 
अन्योन्यनिरपेक्षाणां यत्र जन्म धियां भवेत्‌ ॥-इति 
जहाँ पर परस्पर निरपेक्ष ज्ञानोंका जन्महो, वहाँ पूवे की 
अपेक्षा पर की बलवत्ता होती है । 


तन्माजतामिति; अपच्चीकृतपच्भूत मात्रतामित्यथः। अपच्वीकरत- 
भूतानां लयं दशेयति- तानि चेति.। सम्भूतिवेपरीव्येनेति, एतदेव 
विव्रृणोति- तत्न पृथिवीत्यादिना । तच्च नभोऽबिद्यासहायेऽबिदयाश- . 
बलिते सच्छद्रवाच्ये। न केनापि प्रमाणेन व्यञ्यत इत्यव्यक्तं साभा- 
समव्याकृतम्‌, तस्मिन्‌ लीयते इति शेषः । ततः किमित्यत आह- 
तच्चेति । अवस्था प्रलयः, अभिमानी सवंज्ञः मकारात्मकमव्यक्तं परिडद्धे 
बरह्मणि लीयत इत्यन्वयः । ब्रह्मणः श्ुद्धतामाद-कायंकारणविभाग- 
विकल इति । तदपि ब्रह्य क मीयत इति चेत्‌; न छुत्रापीस्याह-न 
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"तस्मादिति । उक्तेऽर्थे श्चुतिं संवादयति- उक्तं दीति । पुरुषे ब्रह्मन्‌ 
जद्यणि, निष्कले ञुद्धेः शेषः श्ुत्यर्थोऽतिरोहितः । तदेव मध्यारोपापवाद्‌- 
न्यायसनुखत्य प्रणवस्वरूपनिरूपणेन प्रत्यगात्मैकः पयैवशोषितः पुरुषान्न 
'परं किच्िदिति 


"तन्मा्ताम्‌ः इसका अर्थं है अपच्वीकृत पच्भूतमात्र को । 
अपच्चीकृतभूतों का लय--+तानि चः । सम्भूतिवैपरीत्येनः इत्यादि 
से द्खिलतेदहेँं। इसीका विवरण--^तच्र पृथिवीत्यादि'सेदे रहे 
हँ । ओर वह्‌ आकाश अविदयासहाये' अर्थात्‌ अविद्यासे दावलित 
सत्‌शब्द के वाच्यभूतमे, किसीभीप्रमाणसे जो व्यक्त नहीं किया 
जा सकता वह्‌ अव्यक्त, आभास-सह्ति अन्याकरृतदहै, उसी में लीन 
हो जाता है--^तस्मिन्‌ छोयतेः इतना देष है ( अर्थात्‌ इतना वाक्य 
मे ओर भी जुडना चाहिये । ) उसके वाद क्या, होता है, इसके 
वारे मे-तच्च-इत्यादि से कहते हैँ । अवस्था प्रलय होती है, अभिमानी 
स्वेज्ञ होता है, ओर मकार-स्वरूप अव्यक्त परिशृद्धब्रह्ममें लीन 
हो जातीदहै, यह अन्वथहै। ब्रह्मको शुद्धता को--"कार्यकारण- 

-विभागविकलरः' इस पदसे कह रहे हैँ। 'वहब्रह्म भौ कहाँ लीन 
होता है" एेसी आशङ्काहो तो, कहीं भी नहीं ( यहु उत्तर है जो) 
नन तस्मात्‌ इत्यादि से दिया जा रहा है । कहे गये अथं मेँ श्रुति कौ 
समानता दिखलाते है--“उक्त हि'-आदि से। पुरुषे का अथे है 
ब्रह्म, उस ब्रह्य मे, निष्कटे काअथंहै शद्ध मेः, शेष श्रुति का अथं 
चपा नहीं है। तो इस प्रकार अध्यारोप-अपवाद-न्याय के अनुसार 
प्रणव के स्वरूपके निरूपण से एक प्रत्यगात्मा शेष रहा, जिसे 
पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ः-पुरुष से परे कुछ भी नहीं है-से कहा गया है । 


- ` रशं. अू-अकारः परणवगताकाराभिषेयः स्थूटप्रपञ्चः स्ववाचकेन 

सह उकारे उकारवाच्ये सृक्ष्मप्रपञ्चे, उकारः स्ववाच्येन समं मकारे 

- भकारवाच्ये साभासाज्ञानै भ्रविाप्य, पुनमेकारोऽपि वाच्येन साकं 

= ओङ्कारे अविदयाशवले ब्रह्मणि, 'तचाहमिति अहं शब्दद्छक्ष्ये प्रविलाप्य 
समाधेः पूवं ध्यायेत्‌ । | 

अकारः, प्रणव में स्थित अकार के अभिधेय स्थूल-प्रप्च को अपने 


\ 





1 


१. तत्‌ अविद्या-शवलं ब्रह्मोत्यथे: । अत्र॒ तत्‌" इत्यत्र स ओद्धारः 
इति व्याख्यानं सुवचमिति भाति ओङ्कुरोऽहमि' इति मूलदशंनात्‌ । चिन्त्य 
तैतत्सुधीभिः । 2 
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-वाचक के साथ, उकारे-उकारवाच्य सूक्ष्म-प्रप् मे, उकार को अपने 
वाच्य के साथ, मकारे-मकार के वाच्य आभाससहित ज्ञान मे विलीन 
करके, फिर मकार को भी वाच्य के साथ ओङ्क(रे-अविद्या से 
विशिष्ट ब्रह्म मे, तच्चाहमीति ओर उसको भी “अहम्‌ में, अहंपदः 
के लक्ष्य में विलीन करके समाधि के पहले ध्यान करें । 


अनेन सुप्द्टया सकट कायनारारूपा खतिर्नित्यप्रखयः, काय- , | 
-ह्यणि दिरण्यगभं स्वलोकवासिभिः सह सुच्यमाने सति अनुत्पन्न 
ब्रह्मसाक्षात्काराणां तछ्छोकवासिनां प्ररतो मायायां ठयरूपः भाङत- 
यच, ब्रह्मणो राञ्यागमरूपेण निमित्तेन चेटोक्यनारारूपनिमित्तजो 
-नेमित्तिकः प्रलयः, बह्यज्ञानेन अविद्यासहितजगन्निन्र्तिरूपान्त्य तिकः 
रटयोऽपि व्याख्यातः । अच चतुविंधप्रकयमध्ये आत्यन्तिकप्रलयं 
ग्रति ब्रह्मज्ञानस्य, रोषाणां च प्राणिकमेणोऽद्टस्य कारणतेति च 
ध्येयम्‌ । प्रकथक्रमश्च “जगत्प्रतिष्ठा देवष पृथिभ्यप्छु परलीयते । तेज- 
स्यापः भ्रलीयन्ते तेजो वायौ भ्रलोयते ॥ वायुश्च लीयते व्योक्चि 
तच्ाव्यक्ते प्रलीयते । अव्यक्तं पुरुषे ब्रह्मन्निष्कलरे संप्रीयते) इति- 
-स्म्रत्या बोधितः । 
इस प्रकार सुप्त की दृष्टिसे समस्त कार्यों की नाशस्वरूपिणी 
-सुप्ति नित्यप्रलय है; कायं ब्रह्य हिरण्यगभ के अपने लोक के निवा- 
सियों के साथ मुक्त कर दिये जाने पर जिनको ब्रहम साक्षात्कार की 
| उत्पत्ति नहीं हर्द दै उन उस लोक के वासियोका प्रकृति-मायाे 
लथरूपी प्राकृतप्रलय होतादहैः ब्रह्मा की रात्रि के आगमन-रूप 
निमित्त से तीनों लोकों के नांशरूप निमित्त से उत्पन्न होने वाला 
नैमित्तिक प्रलय होतादहै, ब्रह्मज्ञान से अविद्याके साथ जगत्‌ के 
निवृत्ति के रूप के आत्यन्तिक प्रलय की भी व्याख्या हो गयी । यहं 
चार प्रकारके प्रलयोंमें स आत्यन्तिक प्रलय के प्रति ब्रह्मज्ञान की 
ओर अवरिष्टों के लिये प्राणि-कर्मों के अदुष्ट को कारणता है, यह्‌ 
भी ध्यान में रखना चाहिये । प्रलय का क्रम--हि देवपि ! जगत्‌ 
कौ आधार भूता पृथिवी जलमें विलीनहोजातीहैः तेजमें जल 
विलीनहो जातादहै, तेज वायुमे प्रलीनदहो जातादहै। वायुभीं 
आकारमे लीन दहो जतादहै ओर वह्‌ अव्यक्तम लीनो जाता टै) 





१- “संप्रलीयतेः इत्यस्याम्रे पुरुषान्न परं किचित्‌ स। कण्ठा सा परा- 
गतिः इति विष्णुपुराणे' इत्यधिकं अनंदगिरिषादान। विवरणे दृष्यते) - 
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हे ब्रह्मन्‌ ! अव्यक्त भी निष्कल पुरुष मे सम्यक्‌ लीन हो जाता दै।" 
ङ्स स्मृति से बतला दिया गया हे । 


अमाता साक्षी केवलश्चिन्मा्रस्वरूपः, 
नाज्ञानं, नापि तकाय, किन्त॒नित्यशदध- 
बद्धगक्तसत्यस्वभावं परमानन्दायं प्रत्यग्ूतचे- 
तन्यं ब्रह्येवाहमस्मीत्यमेदेनावस्थानं समाधिः । 
^ त॒त्वमसि” (छं. ६।८।७) व्रह्याहमस्मि" 
 (परमहं० ३ >) “प्रज्ञानमानन्दं ऋय” (ए. 
३।९ ) “ अयमात्मा बह्म ” . ( ब्रह. २।५।१० ) 
इत्यादिश्रुतिम्यः। 
स. वा. चिदात्माऽदं नित्यद्युद्धवुद्धख॒क्तसदद्वयः।९०॥' 
ओर भें चिदात्मा, सदा श्‌ द्ध, बुद्ध ओर मुक्त हूं अद्रय हूं ॥५०॥ 
वा. भ.-- “सवं चिदात्मनि विखपयेत्‌" इति सवं- 
प्रपश्चश्रविरापनग्रकारञुक्त्वा चिदात्मा कौटज इत्याकाह्ायां- 
चिदात्मनः स्वरूपं कथयन्‌ सम्पर्ञातसमाधिप्रकारमाह-- 
चिदात्मेति । अत्र वाक्यद्याङ्गीकारा्पू्वोत्तराद्रयोरहमित्यस्य 
न पौनस्क्त्यम्‌ । नित्यपदं शद्रेत्यादिषु सवत्रान्वेति-नित्यछ्द्धो 
नित्यबुद्धो नित्ययुक्तो नित्यसदूपो निस्याद्रयरूप इति । तथाच 
शद्धत्वादीनां कादाचित्कत्वं निरस्तम्‌ ॥ ५० ॥ 
सव को चिदात्मा में विलीन करे इस प्रकार सारे प्रप्चको 
विलीन करने की रीति कहकर “चिदात्मा कसा है" एेसी आकांक्षा 
होने पर चिदात्मा के स्वरूप को कहते हुये सम्प्रज्ञातसमाधि कीः 
विधि बतला रहे है--चिदात्मा इत्यादि चब्योसे। यहाँ दो वाक्य 


स्वीकार करने से पूवद्धिं ओर उद्धराधं दोनों मे अहम्‌ इस पद 
की पुनरुक्ति नहीं होगी । नित्य पद शुद्ध इत्यादि सव (वदो ) मे 
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अन्वित होता है, जो इस प्रकार होगा--नित्यशुदध, नित्यबुद्ध, 
नित्यमुक्त, नित्यसद्‌रूप, नित्य अद्वयरूप । इस प्रकार गुद्धत्व आदि 
का कभी-कभी आ पाना निरस्तदहो जाता है। ५० ॥।- 
स. वा.--परमानन्दसंदोदहवाखदेवोऽडमोमिति । 
ज्ञात्वा विवेचकं चित्तं तत्साक्षिणि विलापयेत्‌ ॥ ५१ 
"परम आनन्द की राशि वासुदेव, ओङ्कार स्वरूपम हुं एेसा 
जान कर विवेचना करने वाले चित्त को उसके साक्षी मे विलीनं 
करना चाहिये ।॥ ५१॥ 
वा. ज.-एतादक्ाचदात्सस्वरूपस्यष्यसाणसे हेत्‌ दशे 
यति-परभ्चते । तस्य पृणता दशेयति- वासदेव इति 
सवे्र!सो समत्वेन वसत्यत्रेति वे यतः } अतः स वासुदेवेति 
विद्धिः परिपल्यते' इति षिष्णुषुराणवचनात्‌ , तस्य पूणेत्वाथं- 
कत्वादित्यथेः । परमानन्दसन्दोहश्वासो बास्देवश्वेति समाना- 
धकरणसमासः । अनन्दसन्दहरूपतं च सेषामनन्दानां 
| अ्ह्यानन्दऽन्तभूतत्वाद्‌ातं द्रष्व्यम्‌ । बाद्खुदबस्य प्रमताच्वात्‌ 
म्रणव्‌{थनत्वादाात्यस्य तद्रावकवासुदगादशब्दः सामना 
धकरण्यं द्रषन्यस्‌ । अथवा पूवाद्राक्तसहाबाक्याथेस्य स्वाु- 
मेनाद्गोकाराथा वा आरति । एवं चब्दादुषिद्धसम्पज्ञात- 
समाधिषुक्त्वाऽसम्परज्ञातसमाधि वक्तं सम्पज्ञातससाधिरूपच्त्ति- 
विखापनप्रकारमाद- ज्ञात्वेति । वहुकालं सम्प्ञातसमाधौ 
स्थित्वेत्यथेः । विषेचकमिति । ध्यातभ्यानादिभेदस्ित 
मिस्यथेः । तत्पाकषिणि विवेचकचित्तसाक्षिणीत्यथः ॥ ५१ ॥ ` 
इस प्रकार के चिदात्मस्वरूप के चाहे जानेमें हेतु को दिखलाते 
दै--“परमेति'-गब्द से । उसकी पुणंता प्रदशित करते हैँ--वाखुदेवः 
इस शब्द से। क्योकि यह यहाँ ओर सर्वत्र समानरूप से निरिचत 


ठी निवास करता दै, इसलिये वह॒ "वासुदेवः इस नाम से विद्वानों 
दारा पडा जातादहै। विष्ण्‌पुराण के इस वचन के अनुसार उसकी 


१० पञ्ची° 
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पूर्णत्व की अर्थता है, यह अभिप्राय है । वह परमानन्द्सन्दोद-- 
परम आनन्द की राशिभी ओर वासुदेव भह, इस प्रकार यहां 
समानाधिकरण ( कर्मधारय) समास ह । आनन्द-सन्दोहरूपता 
सभी आनन्दो के ब्रह्मानन्द"में अन्तभूत होने के कारणदहै, एसा 
समञ्चना चाहिये । वासुदेव के प्रणवार्थंक अर्थात्‌ प्रणव से अभिन्न 
होने के .कारण ओदेम्‌* का उसके बोधक वासुदेव आदि चाब्दों 
के साथ सामानाधिकरण्य समञ्चना चाहिये । अथवा पूवधिं में कहे 
गये महावाक्य के अथं को अपने अनुभवसे अद्धीकार करने के अथं 
मे भी ओ३म्‌" है। इस प्रकार शब्दानुविद्ध-रब्द मे व्याप्त-सम्प्र- 
ज्ञात समाधिको कह कर असम्प्रज्ञात समाधिको कह्ने के लिये 
सम्प्रन्ञात समाधिरूपी वृत्ति को विलीन करनेकी विधि वतला रहे 
है-ज्ञात्वाः इत्यादि से। चिरकाल तक सम्प्रज्ञात समाधि में स्थित 
रह कर, यह्‌ अथे है । विवेचकम्‌-का अथं है-ध्याता, ध्पान आदि 
के भेदो के साथ। तत्साक्षिणि का अथं हे विवेचक चित्तके साक्षी 
मे ।॥ ५१॥ 
घु, वा. चिदात्मनि विरीनं चत्तचित्तं नैव चाख्येत्‌ । 
© भ 
पणबाधात्मनाऽऽसात प्रणाचरुखसुद्रवत्‌ ॥५२॥ 
यदि चिदात्मामें विलीन हो जाये तो उस चित्त को विचलित 
नहीं करना चाहिये तथा पूणं एवं स्थिर समूद्र की भांति पू्णवोध के 
रूप में अवस्थित रहना चाहिै ॥ ५२ ॥ 
वा. ज--इदानीमसम्प्ज्ञातसमाधिमाह-चिकात्मनीति । 
“तचत्तं नैव चालयेत्‌" इत्युक्तं, पुनः # इयोदित्यत आह-- 
० ५९९ ४ € 
पूरणबोधेति । द्षटान्तमाह- प्रणचलेति । न चलतीत्यचलः, 
पूणः अचल योऽयं ससद्रः तददासीतेत्यथेः ॥ ५२ ॥ 
अब असम्परज्ञात-समाधि कौ वतला रहे है--चिद्‌त्मनि-इत्यादि 
से । "उस चित्त को विचलित न ध यह्‌ कहा गया है, फिर क्या 
करना चाहिये ? इसके उत्तर में कह रहे टै--पूणेबोध--इत्यादि । 
दृष्टान्त बतलाया है--ूणे अचलः । जो नहीं चलता है वह्‌ अचल 
है, पूणे ओर अचल जो यह समुद्र उसके जसा. स्थिर रहे" यह 
अभिप्राय है । ५२॥ 
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खु. वा.~एवं खभमाददितो योगी आओद्धामक्तिसमन्वितः । 
जितेन्द्रियो जितक्रोधः पटयेदात्सानमद्रयम्‌॥५३॥ 
अतः--इस प्रकार से श्रद्धा ओर भक्ति से परिपणे समाधिप्राप्तरे 
योगी इन्द्रियों को वदाम करके, कोध को जीत कर आत्माकों 
अदय देखे । ५२३ ॥ 


चा. भ.-- एवं समावब्रकरिषुक्त्वाः तत्पारपाकफछमभरूत 
तरव साक्षात्कारप्रकारं दशेयति-एवसिति । एवमुक्तप्रकारेण 
समाहितः समाधयुक्तो योगौ तत्पारपाकानन्तरं अहयसात्सानं 
पर्येत्‌ । ज्ञाने विध्यसम्भवात्साक्षत्करेतीत्यथेः । “इयाच्करियेत 
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 कतेव्यं भवेत्स्यादिति पश्चमम्‌ । एतद्ध सबेबेदेषु प्रसेद्र्‌ घिध- 
लक्षणम्‌ ॥' ज्ञाने विष्यसस्भवात्‌ ताद्लसक्षत्कारोत्पस्यथं 
समाधिकारेऽपि श्रद्रामक्तीदध्रियजयकोधजयादीनामावर्यकतां 
दशंयति--श्रद्धेत्यादिना ॥ ५३ ॥ 


इस प्रकार समाधि के भेदो को कह कर उसके परिपाक के फल- 
स्वरूप तत्त्व-साक्षात्कार की विधि प्रद्ित कर रहे दै--ण्वम्‌ 
इत्यादि द्वारा । इस प्रकार कही गयी रीति से समाहित = समाधि- 
युक्त योगी उसके परिपाक के पश्चात्‌ आत्मा को अद्वय देखे । ज्ञान 
मे विधि सम्भवनदहोनेसे उसका अथं हुआ--साक्षात्‌ करता है । 
कूर्यात्‌, क्रियेत, कत्तेव्यम्‌ , भवेत्‌ ओर स्यात्‌, निश्चित हीये पाचों 
सभी वेदों में विधिस्वरूप कहे गये हँ ` ज्ञान में विधिसम्भवन होने 
` से उस प्रकार के साक्षात्कार की उत्पत्ति के लिये समाधि के. समथ 
मे भी श्रद्धा, भक्ति, इन्द्रियजय, क्रोधजय आदि की आवदयकता 
प्रद्ित करते है--श्रदद्धाः--इत्यादि के द्वारा ॥ ५३ ॥ 


सु. वा.-आदिमध्यावसानेषु दुःखं सवेमिदं यतः । 


तस्मात्सवं परित्यञ्य तत्वनिष्टो भवेत्सदा ॥५४॥ 


क्योकि यह सारा ( जगत्‌ ) आदि, मध्य ओर अन्त (सभी 
अवस्थाओं ) मे दुःखरूप है, अतः सब छोड कर सदा तत्तवमें 
अवस्थित होना चाहिये ॥ ५४ ॥ 
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बा. म-- नन लोक्षिकव्यापारं विहाय सवेदा तच्वनिष्ठा- 
रूपसमाधिः कतं न च्यते इत्या्ंक्य अधिकारिविशेषगीभूत- 
भ [क (५ श्य ॥ (अ 
बेरण्यस्यैव दाल्योय समाधिदश्चायामपि वश्यं दशेयति-- 
आदीति। आदो मोगसाधनीभृतद्रव्यस्ाजने दुःखं, सध्ये 
 तत्परिपालने दुःखम्‌ , अवसाने तना दुःखमिः्येवंग्रकारेण 
© (^ ् ५ षे 
सवेमपि दुःखदतुरेव । एवं बह्लोकान्तलोकसाधनकमादजेन- 
(क खहेतुरेषे श) (षि ॥ (ग (त [क (= नै 9 © 
मपि दुःखहेतुरेति निधित्य सातिशयानि रोकफएरसाधनं सपं 
(~ (नग 2९ पा धरि य 91 43 = 2 
पारर्यंज्यं [नत्वानरात्चयदुदख्माथासद्रयय सखवद्‌। तवाचहार्पः 
समाधिमान्भवेदित्यथः ॥ ५४ ॥ | 
लौकिक व्यापार को छोडकर सवेदा तत्त्वनिष्ठारूपी समाधि 
नहीं को जा सकती दै, एसी आराङ्का क्ररके अधिकारी के विशेषणं 
बने वंराग्यकी ही दृढता के लिये समाधिकी अवस्था भी वैराग्य 
को प्रदशित करते है--अआदि--इ्यादि सब्दो से। आदिमे अर्थात्‌ 
भोग के साधनस्वरूप वस्तुओं के अजेनमे दुःखटै, मध्यमे अर्थात्‌ 
उसको सुरक्षामे दुःख दहै, अवसान अर्थात्‌ उसके नष्ट होने परमभीं 
दुःखरै, इसप्रकारसे सभीदुखलकेटेतुहीदहं। इस तरह ब्रह्मलोक 
पयं त्त लोकों को सिद्ध करने वाले कथे आदि का सश्चयमभी दुःखं 
काकारणदहीहै, रेसा निश्चय करके उंच-नीच भाव से गृक्त समस्त 
लोकों के फलों की सिद्धि को छोडकर सवदा सर्वक्छरष्ट पुरुषार्थं की 
सिद्धि के लिये हर समय तत्त्वनिष्ठारूपी समाधिसे सूक्त होना 
चाहिये, यह्‌ आशय है ।। ५४॥ 
^ 
सु. वा. यः पदयेत्सवंगं चान्तमानन्दात्मानमद्रयम्‌ । 
न तेन किश्िदाघ्व्यं ज्ञातव्यं वाऽवदशिष्यते ॥५५॥ 
जो ( योगी ) ( आत्मस्वरूपं ) को सवेव्यापी, अविचल, आनन्द- 
स्वभाव, दवेत-हीन देखता है, उसको कुछ भी पाने अथवा जानने के 
लिये शोष नहीं रह जाता ॥ ५५ ॥ 
वा. ज.--ए्वं समाधिनिष्ठया तसखसाक्षात्काररुभे कि 
फं भवतीत्याश्चङ्य कृतकृत्यता भवतीत्याह- यः चदये- 





, क 
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दिति । सर्वत्र परिगृणेपरमनन्दाढयं बद्मूपमात्मानं साक्षा- 
४ # 9 [क 
सछुवेतः सबौनन्दानां जह्मानन्दः एवन्तमाबादाक्षभ्यान्तरं नास्ति । 
^ ^~ € $ ५ [म [4 
“यर्मिन्विक्नापे सवेभिदं विज्ञातं स्यात्‌" इति ज्ञातञ्यान्तरमपि 
(क ड ¢ ~ य्‌ >; ॥ १ 
नास्ति, अतः एतत्यो मवतीत्यथेः ॥ ५५५ ॥ 
इस प्रकार समाधि-निष्ठा के द्वारा ततव का- साक्षात्कार मिलने 
पर क्याफल होतादहै, यह आशङ्का करके कृतकृत्यता होती हैः 
इस विषय को कहु रहे हैँ “यः पद्येत्‌' इत्यादि द्वारा । सभी स्थानों 
पर परिपूर्ण, परमानन्द, अद्वय ब्रह्मल्पमे आत्माका सान्तात्कार 
करने वाले को, समी आनन्दो का ब्रह्मानन्दमें ही अन्तर्भाव हो. जानें 
के कारण, कुदं भमो अन्प प्राप्त करना शेष नहीं रहता । जिसके 
जान लिये जाने पर यह सब विज्ञात हो जाताः इस श्रूतिके 
अनुसार कुं भी अन्य जानने को नहीं रह जाता है, इस लिये कृत- 
` कृत्य हो जाता है, यह अथे हुआ ॥ ५५॥ | 
ख, वा.--क्रतकरत्यो भवेद्िद्राजञ्जीवन्छक्तो भवेत्सदा । 
आत्मन्येवारूढ मावो जगदेतन्न वीक्षते ॥५६॥ 
ज्ञानी पुरुष कृतकृत्य हो जाता है, सदा जीवन्मुक्त रहता-हे,. 
आत्मामे ही आरूढभावो वाला वह इस जगत्‌ को ( अपने से भिन्न 
रूप में ) नहीं देखता है ॥ ५६ ॥ ्‌ | 
११ वा. न---क्रूतकरत्य इति ¦ ृतचरत्यो भवेदित्यस्यः 
विवरणं जीबन्ुक्तो भवेदिति । खदति, समाधिकाले तदितर- 
- ते + ५ © 
भिक्षाटनादिन्यवहारकारे चेत्यथेः ॥ ५६ ॥ 
"करृतद्कत्य' इस (से प्रारम्भ दलोक की व्याख्याकीजारहीदहै)) 
“करतक्रत्य हो जाये" इसका विवरण है जीवन्मुक्त हो जाये ।* “सदाः 
का अथं दै-समाधिकालमे तथा उससे भिद भिक्षाटनं आदि के 
समय भौ । ५६॥। 
सु. वा. कदाचिद्वयन्यवदहारे तु द्वैतं ययपि्पदयति । 
वोधात्मन्यतिरेकेण न पयति चिदन्वयात्‌ ॥५.७॥ 
यद्यपि योगी कभी-कभी व्यवहारमें दवेत देखता है, ( तथापि ) 


व वो 2 क 

















१. नव्यवद्रेप' इति पाठः सध्रीचीन इति भाति, व्यवहाराणामनेकत्वात्‌ । 
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चिन्मय होने के कारण बोधस्वरूप आत्मासे भिन्न नहीं देखता 
है । ५७ ॥। 

वा. भ.--अन्यथा जीन्धुक्तस्वस्य ज्ञानात्पूर्वं कारे षिदेह- 
केवस्यकारे चाभावेन विशेधात्‌ । अत एव समाधिकलि 
तदितरभिक्षायनादिव्यवहारकारे दैतदशनेऽपि तस्य मिभ्यासे- 
नैव दशनान्न जीवन्धुक्तताविरोध इति दर्शयति-कदाचि- 
दिति । बद्रजनसाधारणं दैतदश्चनमंमीकरोति- द्वैतं यद्यपि 
परयतीति। तरिं बद्जनात्को बिशेष इत्यत आह- 
बोधात्येति । वद्रजनः सवदा द्वैतं प्यति, विदांस्त॒ कदा- 
चित्समाधिन्यतिरिक्तकारे एवेत्येको विशेषः । अपरस्तु वद्रजनः 
बोधात्मव्यतिरेकेण दतं सत्यतया परयति, विदांस्त॒ सत्यतया 
न पर्यतीत्यत्र हेतुः--चिदन्वयादिति, सर्यत्र प्रपञ्चे चित 
एव सत्ताप्रदत्वेनाबुस्यतत्व्ञानादित्यथेः ॥ ५७ ॥ 


अन्यथा जीवन्मूक्तताका ज्ञान से पहले के समय तथा विदेह- 
मुक्ति के समय अभावदहोनेसे विरोध होगा। इसीसे समाधिके 
समय भौर उससे भिन्न भिक्षाटन आदि व्यवहारके समयमे टरैत 
का द्न होने पर भी उसका मिथ्यारूप में ही दशन होने से, 
जी वन्मुक्ततासे विरोधनहीहोतादै, इसी को कद्‌!चित्‌ इत्यादि 
के द्वारा दिखवलायाजा रहादहं। मूक्तनदहुये सभी लोगों में दरैत- 
दर्शन को स्वीकार कियाजातादहै तं ययि पश्यतिः आदि चाब्दों 
मे । तव वद्धजन से ( सुक्तजन का ) की क्या विशेषता है ? इसके 
लिये बोधात्म' इस शब्द को कहा है । ( इसका अथं है कि ) बद्ध- 
जनं सभी समय द्वैत देखता है, किन्तु विद्वान्‌ तो कभी-कभी समाधि 
के अतिरिक्त समयमे ही, यह पहली विशेषता हुयी । दूसरी यह्‌ है 
कि वद्धजन बोधात्मासे भिन्न रूपमे द्ेतको सत्य समन्नता है 
किन्तु विद्वान्‌ तो सत्यरूप में नहीं देखता है। इसका कारण 
चिदन्वयात्‌ इस शब्दसे कहा गया है, जिसका अथं है- त्रप 
मे सर्वत्र चित्तके ही सत्ताप्रदकं रूपमे अनुस्यत होने का ज्ञान 
होने से ॥ ५७ ॥ 
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सु. वा. किन्तु परयति भिथ्येव दिञोदेन्डविमागवत्‌। 
पतिभासं; करीरस्य तदाऽऽपारन्धसंक्च यात्‌ ।॥५८॥ 
अपितु दिशाश्रम, ओर द्विचन्द्र की भति सबको मिथ्याही 
समस्ता है उस समय उसको शरीर का आभास (भी केवल) प्रारब्ध 
काक्षय होने तके रहता है, ।॥ ५८ ॥ 
तस्य तावदेव चिरसित्यादि श्ुतिरतव्रवीत्‌ | 
प्रारञ्स्यावच्र्तिस्तु सुक्तस्याभासमाच्रतः॥५९॥ 
( इसकी पुष्टि हेतु ) भ्रूति ने तस्य०--उस योगी को तव 
तक ही०--आदि कटादहै। मुक्त पुरुष के प्रारब्ध--शरीर 
आदि--की अनुवत्ति केवल आभासके सू्पमें होतीरहै, (नकि 
वास्तविक । ) । ५९ ॥ 
वा. भ.--विद्रान्द्ेतं सत्यतया न पश्यतीत्युक्तम्‌, कथं 
पुनः पर्यतीत्यत आह--किंत्विति । शुद्धादितीयत्रह्मणः प्रप- 
श्वाकारस्य मिथ्याले च्टान्तमाह-दि्छोदेति । प्राच्यादीनां 
परती च्या्याकारवदित्यथः । एकस्येव ब्रह्मणो देवतियगादिरूपेण 
मदस्य मिथ्यात्वे दृष्टान्तमाह-इन्द्रिति । यथा एकस्येव इन्दो- 
मदेन भानं नेत्रावष्टम्भादयुपाधिवश्चात्तथा एकस्यैव बह्मणस्तत्तदु- 
पाधिवश्चादेवति्यगादिरूपेण भानमित्यथेः । नज तच्वसाक्षा- 
त्कारानन्तरमन्ञाननाश्ेऽपि पुनः ररीरप्रतिभासाङ्गीकारे अनि- 
मोक्ष एव स्यादित्याश्चङ्य तस्यावधिमह- प्रतिभास इति । 
तदा ज्ञानकारेऽपि शरीरस्य प्रतिभासः "आपारज्धसंक्षयात्‌? 
डात मयोदायासाङ्‌ , प्रारब्धसङ्धयपयन्तम्‌ ; तना तु शरारा 
दिप्रातमासऽपि नहयतीत्यथेः । तदुक्तसभियुक्तः 








(मिथ्येदं' इत्यपि पाठान्तरम्‌ । 
२. श्रतिभा स शरीरः स्यात्‌' इति पाठान्तरमनथेकमिति भाति । 
३. छान्दोग्योपनिषद्‌ ६।१४।२ 
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विद्रान दैत को सत्यरूप मे नहीं देखता है, यह्‌ कहा गया दहै तो 
` फिर कंसा,देखता है, इसके उत्तर मे "किन्विति" आदि कटा गगा दहै) 
राद्ध, अद्धितीय ब्रह्य के प्रपच्च-आकार कं सिथ्यात्व म दुष्टान्त कहा 
गया है--“दिख्ोह' इत्यादि गब्दां मे, जिसका अथै किं ( जि 
प्रकार दिङ्मोह मे प्राची आदि दिशाओंका आभास प्रतीची-आदि 
की भाति होतारहै, ( उसी प्रकार मिथ्परारू्पमे शरीरादिका भान 
जीवन्मुक्त को हुआ करतादहै।) एक ही ब्रह्यका देव, पलु आदिकं 
रूपमे होने वाली विभिच्रता कं मिथ्यापन का दृष्टान्त बतलाया 
जा रहाटै “इन्दु०- इत्यादि शर्ब्दोमे। जसे नेत्रोंको दवाने आदि 
उपाधियों के कारण एक ही चन्द्रमादोके रूपमे (=भिन्न प्रकार ) 

तीतहोतादहै, उसी प्रकार एकही ब्रह्म का उन-उन उपाधियों 
के कारण देव, पश ओदिलूपमें भान होतादहै, यह असिग्रायदहै। 
'तत्तव-साक्षात्कार के पश्चात्‌ अज्ञान नाशहो जाने परशभी फिरसे 
दारीर का प्रतिभास स्वीकार करने पर मोक्ष नहींही हुः एसी 
आराङ्का करके उसको अवधि का कथन श्रतिभासः इत्यादि शब्दों 
से कियागयादहै। तवज्ञानके समयमे भीशरीर का प्रतिभास 
होता है । “आध्रारब्धसंक्षयात्‌' मे आङ्‌ (= आ ) का प्रयोग मर्यादा 
अथंमे किया गथादहै जिसकाअथंदहै प्रारन्धका पू्णतः क्षय होने 
तक वह रहता है, किन्तु उसका नाश होते ही शरीर-भादि का प्रति- 
भास भी नष्टहो जातादै। इसे विद्वानों ने कहा भी है-- 


शाखेण नच्येत्परमाथकूप कायंक्षम नड्यति चापरोक्ष्यात्‌ । 
ग्रारध्धनाश्चासखरतिभायनाश्च एषं त्रिधा नर्यति चात्ममाया ॥ 


(लास्व्र से (.माया का ) परमाथतः समन्ना जाना नष्ट होतारहै, 
(ब्रह्य के) साक्षात्कार से उसका कार्यक्षम ( = व्यावहारिक सामथ्यं ) 
नष्ट होतारहै, भौर प्रारव्धका नाश होनेसे प्रतिभास का नाश 
होता है, इस प्रकार आत्मा को माया तीन प्रकार से नष्ट 


होती है । 

अस्मिन्नर्थे ति प्रमाणयति- तस्येति । तस्य ज्ञानिन- 
स्तावदेव तावत्पयेन्तमेवर विरुम्बः यावस्प्रारट्धकमेणा न विमोक्ष 
न षिमो्ष्यते । अथ ब्रारन्धकमबिमाचनानन्तरं सम्पर्स्ये, 
खञ्पत्स्ये सस्प्यते लकारपुरुषव्यत्ययर्छन्दसः । ज्ञानेनाज्ञान- 
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स्या वरण श क्तिनरेऽपि तत्कृतो विक्षेपः किथिकत्छारं चक्रभ्रमण- 
न्यायेन परमते तन्त्वादिनाशानन्तरमपि पट।दिवचानुषत्तेते 
इत्यथः ¡ तर्हिं षिदुपौ उदजरस्येव शरीरादिम्रतिभासाङ्गीकरे 
तत्कृतशुखदुःखादिहेतुत्वमिस्याह--पारग्धस्येति । प्रारब्धस्य 
¢ = (~ ५९५ क्त [ॐ २ ञं 
प्रार्यकायेस्यं शरीरादेरित्यथः । सक्तस्य जोवन्युक्तस्य आमा- 
^ ^ प 1 [५९ © 
ससात्रतः प्रतीतिमत्रात्‌ , नतु बस्तुतोऽगुदत्तिरस्तीत्यथः । दथा 
च सयभ्रमानन्तरं रञ्जुतखज्ञानवतः अतिसाद्स्याद्ञ्ज्वाः ` 
¢ ~. ह > ११ 
सपोकद्रतया प्रतीतावपि न मयकस्पादिः, एवं जोबन्णुक्तस्य 
रसारीरादि्रतीतेरपि मिभ्यातेन ज्ञानान्न दुःखादिहेतुत्वमिति 
सावः ॥ ५+८-"+९ ॥ 
इत अर्थम (तस्यः इत्यादि श्रूतिका प्रमाण देते ट--उपे 
( अर्थात्‌ ज्ञानी को ) तावदेव ( तब तक ही) विलम्ब होता है 
( = जव तक ), प्रारब्ध क्म से (न विमो्चेः अर्थात्‌ सुक्त नहींही 
जाता। इसके बाद-प्रारन्ध कमे के विमोचन के पश्चात्‌-सम्पच्च हो 


जाता है। ( यहाँ ) 'सम्पत्स्ये' का अथे “सम्पद्यते ( = हो जाता 


है), उमे लकार तथा पुरुष का व्यत्यय वैदिक-प्रयोग कं कारण है । 
इसका अर्थं यह है कि सम्पत्स्ये पदमे लृट्‌ लकार उत्तम पुरुष 
है, जिसके अनुसार अर्थं “मं सम्पन्न होञगाः होगा, किन्तु वस्तुतः 
इसको (तम्पद्यतेः ( = वह सम्पन्न हो जाताहै ) अथेमे लिथा गथा 
( जिसमे लद्‌ लकार प्रथम पुरूष है । वेदिक साहित्य में यह प्रयोग 
क्षम्य होता है।) ज्ञानसे अज्ञानकौ भावरण शक्तिका नाशो 
जाने पर भी उसके द्रारा क्रिया जाने वाला विक्षेप कुचं समय तक 
चाक के घमते रहने की विधिसे दूसरों कै मतसे तन्तु-आदिके 
वाद भी पट-मादि की भांति बना रहता है, कथन का यह्‌ तात्पर्ये 
है। तवतो बद्धजनोंकी भति विद्वान्‌ कोभौ शरीर-अदिका 
प्रतिभास स्वीकार करने पर उसके द्वारा जियेजा रहै सुख, दुःख 
आदि की कारणता होने लगेगी, इसके उत्तर मे श्रारज्धध्य' इत्यादि 
क्हाहै। यहाँ श्रारब्धःका अथे श्रारन्धका कायं शरीर-आदिः 
दै । “मुक्तः ( अर्थात्‌ ) जीवन्मुक्त को आभासमात्रतः ( = प्रतीतपात्र 
के रूपमे) न कि वस्तुतः अनुवृत्ति होती है, यह्‌ अभिप्रायहे। इस 
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प्रकार सर्पश्रम के पश्चात्‌ रज्जु के तत्त्वज्ञानवाले को अत्यधिक 
समानता के कारण रस्सीकी सर्पकिारके रूपमे प्रतीति होने पर 
भी, उरके कारण कस्प्‌ आदि ( अथवा भय, कम्पन आदि ) नहीं 
होता है, इसी प्रकार जीवन्मुक्त को शरीरादि की प्रतीति होने पर 
भी उसको मिथ्यारूप में जानने से (उसमे) दुःख आदि को कारणता 
नहीं होती है, यह्‌ ( उक्त कथनं का ) तात्पयं है ।। ५८-५६ ॥ 
सु. वा.--सवेदा युक्तः एव स्याञ्ज्ञाततत्वः पुमानसौ । 
प्रारन्धभोगदोषरुय सङ्कये तदनन्तरम्‌ ॥६०॥ 
यहु योगी पुरुष तत्त्व को जान कर स्वंदा मुक्त ही रहै। उसके 
पश्चात्‌ अवरिष्ट प्रारब्ध का भोगनष्टहो जाने पर ॥ ६०॥ 
वा. म.- तत्रं हेतुमाह-सबवेदेति। ज्ञाततस्वः चमान्सवेदा 
समाधिकले तदितरन्यवहारकाटे च मुक्तं एव । “ह्म वेद 
ब्रह्मेव भवति" इत्यादिश्रुत्या ज्ञानसमकालमेव शुक्तेः सिद्धस्वा- 
दतो विदुषः शरीरादि-प्रतिभासेऽपि न दुःखादिश्रसक्तिरिति 
भावः । प्रारञ्धक्षयानन्तरं विदेहकेवध्यग्राप्तिप्रकारमाह-- 
प्रारब्धेति ॥ ६० ॥ 
इसमें कारण बतलाया टै 'सवंद्‌ा' इत्यादि से । तत्तव को जान 
लेने वाला पुरुष “खवंदा' (अर्थात्‌) समाधिकाल मौर उसके अतिरिक्त 
व्यवहार कालम भौ मूक्तहीहोतादहै, ५ न्रहा को जानने 
वालाही ब्रह्यहो जाता है" इत्यादि श्रूतियों से ज्ञान के समकालमें 
ही मूक्तिकी सिद्धि हो जाती है, अतः विद्ठान्‌ को रशरीर-आदि का 
प्रतिभास होने परमभी दुःख भादिका प्रसद्ध नही उपस्थित होता 
है, यह अभिप्रायहै। प्रारव्धकेक्षयके पश्चात्‌ विदेह कंवल्यकी 
प्राप्ति की दशा को ्रारन्धः इत्यादि शब्दो से कहा है ॥ ६० ॥ 
ख॒. वा.--अविव्यातिभिरातीतं सवोभासविवर्जितम्‌ । 
चैतन्यममलं शुद्धं मनोवाचामगोचरम्‌ ॥ ६१ 
वह्‌ अज्ञान के अन्धकारसे परे, सभी आभासो से रहित, आनन्द 
स्वरूप, निरञ्जन, विशृद्ध, मन ओर वाणी से अगम्य । ६१॥। 


न (> 
` "नक 
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वा. ज.--अवि्येति । “ज्स्ेण नश्येत्‌" इत्यादिश्छो- 
कक्ता त्रिवेधाञयद्या सष तिमर वस्तुस्वरूपाच्छादकत्वा- 
तद तात (न्रत्तावद्यकामत्यथः । कारणामावञ्चक्त्वा कायासतव- 
मय्याह-सवंति । आभास्यन्त इत्याभासाः शषरीरादयः तद्- 
(~^ __ (= ¢ [क (~ ^ ^^ ५ 
जितमित्यथेः । अविद्यातिभिरातीतत्वादेबामलम्‌ । सबोभास- 
विवजितत्वदेव श्द्धम्‌ } अत एव केवरानन्दरूपम्‌ । तस्याप- 
रिमिततां दशेयति-- मन इति । मनांसि च वाचश मनोवाचः 
= (~~ ^~ [क ¢ 

तासासगाचरम्‌ , अपारामतत्वादित्यथेः ॥ 8६१ ॥ 

अविद्याः इस ( पद से वातिक का प्रारम्भ होताहे।) शास्त 
से नष्ट होती हैः इत्यादि दलोक मे कही गयी तीन प्रकार की माया 
है, वही वस्तु के स्वरूप की अच्छादिका होने से "तिमिर 
( = अन्धकार ) है, (तदतीतः = "उसमे मृक्तःका अर्थं है “जिसकी 
अविद्या निवृत्त हो गयीदहै वहु" । कारण का अभाव कहकर कायं 
का - अभाव कह रहे हँ "सथ आदि शब्दों से। जो आभासित होते 
हँ वे आभास शरीर-आदि, उनसे रहित होने वाला ( ससर्वाभास 
विवजितम्‌ का) अथं है । अविद्या रूपी अन्धकार से अतीत स्वरूप का 
होने के कारण हौ वह अम" है । सभी आभासो से विवर्जित होने के 
कारण “शुद्ध हँ । इसी से केवल आनन्दमय है । उसकी अपरिमितता 


को प्रदात कर रहे ह--“मनः इत्यादिसे। मन भी ओर वाणी भी 


( दोनों मिलाकर ) 'मनोवाचःः पद बना है, उन सवका अग्राह्य है, 
क्योकि अपरिमित है, यह पूणं कथन का अभिप्राय है ।। ६१॥ 
सु. बा.--वाच्यवाचकनिखक्तं देयो पादेयवजितम्‌ । 
प्ज्ञानघनमानन्दं वैष्णवं पदभमरल॒ते ॥ ६२ ॥ 
वाच्य-वाचक भाव से विमुक्त, देयता ओर उपादेयता से-रहित, 
घनीभूत प्रज्ञान स्वरूप वाले आनन्द-रूपौी 'विष्ण्‌-पदः को प्राप्त 
करता है ।। ६२॥। 
वा. भ.- इदानीं ततस्वरूपश्रतिपत्यथं शब्दा्यन्वेषणव्या- 
ब॒त्सथम{ह--बाच्यात । तदशासा इछा नदपारहरय व्रबच्या- 
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दिकं वास्यति-देयेति । आनन्दस्य्लायमानस्य पुरुषाथेत्या- 
` मावादाह-पज्ञानचनमानन्दभिति । स्वप्रकशतयः ज्ञायमानः 
नन्दरूपमित्यथेः । प्रज्ञानवनमित्यनेन मदादिमत इव वचिदचि- 
दात्मक न भवाति, किन्तु केवरज्ञानस्वरूपमषेति दयितम्‌ । 
आनन्दस्वरूपस्यात्यन्ताभिरपितत्वात्‌ पृनवेचनम्‌ । “वि 
व्याप्नो" इतिधातुनव्यन्लत्वएदष्णुशचन्देन त्रिविधपरिच्छेदरहितं 


ब्र्माच्यते । विष्णोरिद वष्णवं अहयस्वरूपं “राहा; शिरः" 


इत्यादिवदभेदेऽपि भेदोपचारः । पद्यत इति षदं अश्नुते प्रा- 
मरोति, अह्मस्वरूपो मवतीत्यथंः । नतु विष्णोः पदं वेदुण्डाख्यं 
रोकं ग्रा्मोति, तस्यापासनाफरुत्वेन्‌ तवसाक्षात्कारफरुत्वास- 
म्भवात्‌ । ब्रह्मसाक्षत्कारस्य (च्ञ वेद जद्यव भवति" इत्यादि- 
श्रुत्या ब्रह्मेकयश्रा्निफएटलत्वादिति मावः ॥ ६२ ॥ 


अव उसके स्वरूप को प्राप्ति के लिये शब्द आदिसे क्रिये जाने 
वाले अनुसन्धान के निवारणा्थे कहा गया है--वाच्य-इत्यादि । 
उस दामे इष्ट ओर अनिष्टका परिहार करने के लिये प्रवत्ति 
आदि का निषेध किया जा रहा है--श्देय-इत्यादिसे। जानेन जा 
रहे आनन्द कौ पुरुषाथेता के अभावके कारण कहा गया है-- 
श्रज्ञानधनमानन्दम्‌ः इत्यादि, जिसका अथे है-स्वग्रकाश होने के 
कारण जाने जा रहै आनन्द के रूपवाला । प्रज्ञानघनम्‌" इस पद के 
दवारा, भदटूु-आदि कं मत को भति वह्‌ चित्‌ ओर अचित्‌ ( उभय ) 
स्वरूप नहीं होता है, अपितु केवल-ज्ञान-स्वरूप है, यह्‌ प्रदशित्त करिया 
गया है । आनन्द-स्वरूपता को अत्यधिक अभीष्ट होने के कारण पुन 
कहा गया है । "विष्लृ व्याप्तौ" (= विष्लु-घातु व्याप्ति के अ्थंमें 
होती है) इस धातुसे वनाहोनेके कारण विष्ण शब्दसे तीनों 
प्रकार की सीमाओसे रहित ब्रह्मका कथन होताहै। :जो विष्ण 
काद वहुदहैवेष्णवदहै, वही ब्रह्य कास्वरूपदहै ( इस प्रकार विष्णु 
ओर अथं एक होते हये भी चब्दतः भिन्न-भिच् व्यवहूत होते है । 
राहु का शिर? इत्यादि की भांति दोनो मेँ अभेदहोते हये भी भेद 
का व्यवहार होता दहै। ( पदमनुइते" प्रयोग में पदः ओर “अदनुतेः 
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को व्युत्पत्ति है ) ( जहाँ ) जाया जाता है वह "पद्‌ है, 'अशचतेः का 
( अ्थदटे) प्राप्नोति अर्थात्‌ प्राप्त करता है। ( पुरे क। नि्गेलित 
अथं हुजा ) ब्रहम स्वर्पहो जातादै, नकि विष्ण्‌ के पदं वैकुण्ठ 
नामक लोक को प्राप्न करता है, क्योकि उसके उपासना का फल 
होने के कारण तत्त्वसाक्षात्करार काफल होना संभव नही, यतः ब्रह्म 
को जानने वाला ब्रह्महौी हो जाता है, इत्यादि श्रूति मे ब्रह्य 
साक्षात्कार ब्रह्य मे एकत्व प्राप्ति का फल दहै, यह्‌ आशय है 1 ६२ ॥ 


आ, भि. बि.--अकारादोनां पृवेपू्ेस्य उत्तरोत्तरस्मि- 
च्यनप्रवेशेन प्रत्यगात्मनि पयेवसितत्वेऽपि प्रव्यगामा देहेन्द्रिय- 
मनोवृद्धि प्राणाहङ्का राव्याकृतानां मध्ये कतमः स्यादित्याश- 
श ङ्‌ याह-अंदमात्मेति । देहस्तावदनात्मा दुरयत्वात्‌ जडत्वात्‌ 
` परिच्छिच्त्वात्‌ आयन्तत्वाच घटवत्‌ । तथा इन्द्रियादीना- 
मव्याछतपयेन्तानामनात्मत्वभवधेयम्‌ । न च प्रतीचो देहादि- 
साक्षिणो जाडयसमुपपद्ते । जडत्वे घटादिवदनात्मत्वप्रस- 

* | 9 © 
द्धात्‌ । तस्मादज्ञानं साभासमन्यकृतंशब्दितं तत्काय देहा- 
यनात्मत्वेन प्रतिपत्तव्यम्‌ । तद्टचतिरिक्तश्वात्मा तदुभयसाक्षी 
चिद्धातुरेव द्रष्टव्य इत्यथः । केवलशब्देन चितो विषयनिरपे 
क्त्वं विवक्ष्यते । चिन्माच्रशब्देनात्मनो द्रव्यबोधरूपत्वं परेष्टं 
प्रत्याचष्टे--चिन्मात्रेति। 

अकार-आदि पुव-पुवं का वाद-बाद मे अनुप्रवेश के दारा 
व्रत्यगात्मा में पयेवसान हो जाने पर भी प्रत्यगात्मा देह, इन्द्रिय, 
मन, वद्धि, प्राण, अहङ्कार ओर अव्याकृत मे से कौनसादैः एेसी 
आदाङ्ा करके--अदहमास्मेति- मे आत्मा हूं, इत्यादि ˆ कहा है । देह 
तो आत्मा नहींदहै, क्योकि वहु दुश्यहै, जड दै, परिच्छिन्न है ओर 
आदि तथा अन्त वालादहै, जंसेकि घडा। उसी प्रकार इन्द्रियो से 
लेकर अव्याकृत तक की अनात्मता समञ्ञनी चाहिये । देह आदि के 
साक्षी प्रत्यगात्मा का जड़ होना उचित नहीं लगता, क्योकि उसके 


भी जड़ होने पर उसमेभी घट आदि की भांति अनात्मताका 
प्रसद्धः होने लगेगा । इसलिये अज्ञान को आभासयुक्त, अव्याकृत 
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राब्द से अभिहित ओर उसके कायं देह आदि अनात्मोंके रूपमे 
ग्रहण करना चाहिये 1 उससे भिन्न आत्मा को उन दोनोंका साक्षी 
चित्‌ धातु ही समन्नना चाहिये, यह अभिप्रायदहै। केवलः शब्द 
के प्रयोग से “चित्‌ विषथ-सापेक्न नहीं है, यह कहना अभीष्ट है । 
“चिन्मात्र' शब्द से दूसरों ( वेओेषिक आदि ) को अभीष्ट अत्माकी 
द्रव्यरूपता ओौर वोधरूपता भी निरस्त कौ जाती है। इसी से 
“चिन्माच्रेति' आदि का प्रयोग किया गया है । 


रा. त.--मवत्येवं भ्रत्यगात्मपयेन्तमपवादः, प्रत्यगात्मनो नापवाद- 
श्ेत्तदेव प्रव्यगात्मस्वरूपं विशेषतो निधौरणीयमिति शङ्कते--अकारा- 
दीनामिति । प्रभबीजं वादिबिप्रतिपत्तिरूपं दशेयति- देदेन्द्रियेति ° 
 तत्रोत्तरत्वेन “मूलमवक्तारयति-अहमात्मेतीति । देदाघयव्याञ्तान्ताति- 
रिक्त आत्मेति मूलाथ श्रकटयिलुं देदादेरनात्मत्वं साघयति--'देदस्ता- 
वत्‌” इत्यादिना । तत्र॒ जडत्वहेतुः साभ्याविशिष्ट इति चेत्‌, न, 
अनात्मत्वं नाम आत्मातिरिक्तत्वं जडत्वं त्वसंविद्रपत्वमिति साध्यसाधन- 
योभंदात्‌ । दृश्यत्वं तु स्वठ्यवहरे स्व।तिरिक्तदशेनापेश्षत्वम्‌ । 


"दस प्रकार से प्रत्यगात्मा तक अपवाद होता है, प्रत्यगात्मा का 
अपवाद यही नहीं होतादहै, तो वही प्रत्यगात्माका विशेषरूपं से 
निर्धारित क्रिया जाना चाये" सौ आशङ्का अकारादीनाम्‌ः आदि 
से करते हें । प्ररत का बीज वादी कौ विप्रतिपत्तिके रूपमे दिख- 
लाते हं - देदेन्द्रिय-इत्यादि से । उसके उत्तर के रूप मे-अहमास्मा- 
इत्यादि मूल को उतार रहे] देहसे लेकर अव्याकृत तक के 
अतिरिक्त जात्मा हे, इस मूल-अथं को प्रकट करने के लिये देह-आदि 
की अनात्मताको साध रह ह--देदस्तावत्‌-इत्यादि से। उनमें 
'जडताका देतु साध्यसे विशिष्ट नहींहै, एेसी माशङ्काहो तो, 
नही, क्योकि भात्मा से अतिरिक्त होना अनात्मता है, जडता तो 
संविद्‌-रूपमे न होना है, इस प्रकार साध्य ओर साधने भेद ठै । 
दुर्य होना तो अपने व्यवहार में अपनेसे भिच् दलन की अपेक्षा । 
वाला होनादहे। | 


अत्र कचिदाह--किमिद्‌ दृश्यत्वं फलव्याप्यत्वं ब्रत्तिञ्याप्यत्यं वेति 
वक्तव्यम्‌ । आद्ये भूगासिद्धिः देदस्याभ्यन्तरमागे दश्यत्वाभावात्‌ । 
द्वितीये तस्वात्मन्यनेकान्तिकता, आत्मनोऽपि वृत्तिव्याप्यत्वाङ्गीका- 
रादिति। 
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इस विषयमे किसी ने, कहाः था-यह्‌ दृद्यता क्या है, फल 
व्याप्तता अथवा वृत्तिव्याप्तता, यह बतलाइये । प्रथम मानने पर 
आंशिक असिद्धि होगी, क्योकि देह के भीतरी भागों मे दृश्यता का 
अभाव दहो जायेगा, द्वितीय विकल्प मानते परतो आत्मामं ही 
अनैकान्तिकता होगी, क्योकि आत्मा कौ भी वृत्ति-व्याप्यता स्वीकार ` 
करनी पड़गी । | 


अत्रोच्यते-न फलव्याप्यतवे भागासिद्धिः, संमुग्धस्याबयविनः 
फलितत्वात्‌ । अन्यथा घटादेरपि फलव्याप्यत्वामावभ्रसङ्गात्‌ । नापि 
च्तिव्याप्यत्वे आत्मन्यनेकान्तिकत्वम्‌ , तस्य स्वप्रकाशकः्वेन वृत्ति- 
ठयाप्यत्वाभावात । व्ररेयङ्गीकारस्तु तदावरणनाशाय, न तु स्वरूप- 
भ्रकाशायेव्यविरोधः। न चात्मनः स्वप्रकाशकत्वमसिद्धमिति "वाच्यम्‌ 
“अत्रायं पुरषः स्वयंञ्योतिः" “आत्मैवास्य स्योतिः” इत्यादिश्रतिसिदध- 
त्वात्‌ । किव्वानवधारितफलव्याप्यत्वबत्तिञ्याप्यत्बविशोषं टश्यत्वमान्नं 
हेतुः । अन्यथा किमनेन तदेशकालसंलभर धूमो देतुरेत द्देशकालसंलयो 
बा ? आदये स्वरूपसिद्धिः, द्वितीये साघनञ्चून्यं निदशेनमित्युक्त धूमालु- 
मानमङ्घश्रसङ्गात्‌। धूममात्रं हेतुरिति परिहारे . अत्रापि दश्यत्वमात्नं 
हेतुरिति समानम्‌ | अलमतो षिस्तरेण । 


इसके वारे मे कह रहै हँ-फलव्याप्यत्व मानने पर भाग- 
असिद्धि नहीं होगी, क्योकि संमुग्ध अवयवी फलित होगा । अन्यथा, 
धट-आदि के भी फलब्याप्यत्व के अभाव का प्रसङ्ख होगा । वृत्ति 
व्याप्यत्व मेँ भी आत्मा मे अनेकान्तिकता नहीं होगी, नयोकि उसके 
स्वप्रकाराकप्व के कारण वृक्तिव्याप्यत्व नहीं होगा । 

वृत्ति की मान्यता तो उसके आवरण के नाशकेलियेहै, नकि 
स्वल्प का प्रकाशन करने के लिये, इस प्रकार विरोध नहीं होगा । 
यह्‌ भी नहीं कहना चाहिये कि . आत्मा की स्वभ्रकाशकता सिदध 
नहीं है, क्योकि वह यहां वह पुरुष स्वप्रकाश है, भात्मा ही 
इसकी ज्योति है', इत्यादि श्रूतियों से सिद्धदहैः। ओर फिर, अव- 
धारित हुये विना फलव्याप्यत्व-विशेष ओर वृत्तिव्याप्यत्व-विज्ञेष 
द्श्यत्व मात्र ही हतु है, अन्यथा इससे क्या, ( आप ही बतलाइये 
कि ) उस देश ओर काल से संलग्न धूम हेतु है अथवा इस देश ओर 
काल सरे संलग्न ? प्रथम मानने पर स्वरूपासिद्ध होगी, ओर दूसरे 
पक्ष मे साधन से शुन्य है यह उदाहरण यह्‌ कहने पर धूम से किये 
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जाने वाले भनुमान का भद्ध उपस्थित हीने लगेगा । चूम मात्र हतु 
है" एेसा परिहार करने पर यहां भी ( अर्थात्‌ हम वेदान्तियां के पक्ष 
मे भी ) ददयत्वमात्र हेतु है, इस प्रकार ( हम दोनों ) समानं) 
इससे अधिक विस्तार नहीं कर रहैटैं) | . 

नन जडत्वहेतुरसिद्धः, प्रत्यत्तेण चेतनत्वेनोपलम्मादिति चेत; नः 
चेतनत्व प्रतीते राव्मव्याप्यदेहविषयस््ात्‌ | अन्यथा स्रतशरीरेऽपि चेतनत्व- 
ग्रतीत्यापत्तेः। कृशोऽदट मित्यांदिभ्रत्ययस्तु श्रान्त एव, न्यायसदहितमसम- 
प्रत्ययवाधितत्वात्‌, हेत्वन्तरं स्वतिरोदिताथम्‌ । अथेन्द्रियादीनामिः्युक्तैरव 
देतभिरनात्मत्वमवषेयमित्यथंः । अतः परिशेषाहेदादीनां दश्यानामदश्यो 
द्रष्टा आत्मा सिद्धः । 

'जडत्व-हेतु असिद्ध है, क्योकि प्रव्यक्षसे चेतनके रूपमे उप- 
लब्ध होता है एेसी शङ्का करं तो, उचित नहीं है, क्योकि चेतनता 
की प्रतीति आत्मा से व्याप्य देहु का विषय दहै। अन्यथा मृत 
दारीरमेभी चेतनताकी प्रतीति कौ आपत्ति होने लगेगी। रँ 
दुबला हू इत्यादि प्रत्यय तो भ्रान्त हीहै, क्योकि न्पाय सहित 
(ममः-प्रत्यय का वाधहो जातादहै। दूसरे टेतुका अथं चपा नहीं 
है ( अर्थात्‌ स्पष्ट दहीदहै। ) उसी प्रकार इन्रिय आदिकी भी-- 
“तथा इन्द्रियादीनाम्‌? आदि (जो कहा गथादहै) उसकी भी कह 
हेत॒ओं से अनात्मता समन्षी जानी चाहिये । इस प्रकार परिदेष 
न्यायेन देह आदि दुष्यं का अदुद्य द्रष्टा आत्मा सिद्ध हृभा । 

भवतु देदादिविलक्षण आत्मा, सोऽपि जड एव क्रि न स्यादिति 
तत्राह--न च इति । प्रतीचः प्रत्यगात्मनः स्वध्रकाशस्येति यावत्‌ । 
'देदादिसखाद्चिणः इति देतुगभं विशेषणम्‌ । विपत्ते दोषमाह जडत्व 
इति । अनात्मत्वभ्रसङ्धो जडत्वाविशेषादित्यथः 


देह-मादि सै विलक्षण नात्मा भने ही हो, किन्तु वद्‌ भी जञ 
हीत्योन होः, एेसी शङ्का पर-नच इत्यादि कहते हैँ । प्रतीचः” 
~ का अथं है प्रत्यगात्माजो स्वप्रकाश दै, उसका देहादिसाक्षिणःः 
यह एेसा विशेषण है जिसके भीतर हेतु निहित है । विपक्षमें दोष 
वतलाया है, जडत्व इत्यादि से । जिसका अथं है कि अनात्मता का 
प्रसद्धं जडत्व से भिन्न नहीं दै 

पर्मिषितं सिद्धमथमादायोपसंहरति- तस्मादिति । तदुभयेति; 

€ € = ६ 

अत्याकृततत्कार्यसाक्षीत्यथः। चिद्धातुधिदेकरस इत्यधेः । अनेन ^केव- 
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लच्िन्मात्रस्वरूपः इत्यत्र चिर्स्वरूपपदं ज्याख्यातप्‌ । केवलपद्क्रत्य- 
माह केवलेति । न च ज्ञानस्य विषयघटितत्वं स्वरूपम्‌ , विषयाणां 
व्यभिचारेऽपि ज्ञानाव्यभिचारात्‌। तत्तद्विषयाणि ज्ञानानि भिन्नान्येवेति 
चेत्‌ , =, स्वतो भेदानवगमात्‌ । प्रतीयसानभेदस्य विषयभेद घरितत्ने- 
नोपाधिकत्वादिति भावः। मात्रपदश्रयोजनमाद--चिन्मातरेति | दव्यवो- 
श्रूपत्वमिति द्रञ्यहूपत्वं बोधहूपत्व च ` उयद्रभिति वैशेषिकाः, बोध 
इति बुद्धा इत्यथैः । न ह्यात्मनो द्रऽयरूपता, निशुणलात्‌ । समवायिका- 
रणत्वेन द्रव्यत्वं स्यादिति चेत्‌; नः समवायस्यैवाभावात्‌, भावे 
वाऽद्वितीयस्वासङ्गश्रतिविरोघात्‌ । बोधरूपत्वं व्व्ुसानेन निरकरृतसे- 
वेह स्मारितमिति साबः। 

परिशोषतः सिद्ध अंको लेकर उपसंहार करते ह-तस्मातः 
इत्यादि से । (तदुभयः इसका अथं है अव्याकृत ओर उसके कायो 
का साक्षी । “चिद्धातुः"का अथै चित्‌ से एकरस होना। इससे 
केवल चिन्मात्र स्वरूप है" इसमें निहित “चिस्स्वरूपः-पद की व्याख्यां 
हो गयी । केवल पदक्य कहा गया है-केवलः-इत्यादि से । विषथ 
से घटित होना ज्ञान का स्वरूप नहीं हैः क्योंकि विषयों का 
व्यभिचार होने पर भी ज्ञान का व्यभिचार नहीं होता है। “उनः 
उन विषयों वाले ज्ञान भिनच्ही होते है' एप कहँ तो, उचित नहीं 
है, क्योकि धप॑ने आप भेद का अवगम नहीं होता, क्योकि प्रतीय- 
मान भेदके विषयभेदसे घटित होने के कारण ओौपाधिकता होती 
है, यह्‌ भाव है । "मात्र -पद को रखने क। उद्देर्य-चिन्माज्ञ-इत्यादि 


से वतला रहे हैँ । धव्यबोधरूपत्वस्‌?-का अथं है-द्रव्यरूपता ओर 


बोधरूपता । द्रव्य ( रूप ) है, एे्ा वे रोषिक कहते ह; ओर बोधरूपं 
है एेसा वौद्ध-लोग कहते हैँ, जव कि आत्मा को द्रव्यरूपता नहीं है 
क्योकि वह्‌ निर्गुण ह । समवायि-कारण हीने से द्रव्यत्व हो सकता है, 
एेसा कहं तो, 'ठीक नहीं, क्योकि समवाय ही नहीं होता है, अथवा 
यदिहोभीतो, (ब्रह्मकी ) अद्ितीयता तथा असङ्कता बतलाने 
वाली न्रुतिसे विरोध होगा। वोधलूपता तो अनुमान के द्वारा 
निरस्त ही कर दी गयी है, उसी का यहाँ स्मरण करा दिया गया है, 
यह कहने का आशय है । 


आ. नि. वि.--एवमज्ञानतत्कायंस्पशश्ूल्यिदात्मा परि. 
शद्धस्त्वम्पदाथेः तत्पदा्थट्‌ ब्रह्मणोऽ्थान्तरं कि न स्यादिति ` 
११ पञ्च? 
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मन्वानः सच्चाह-किन्त्विति । तत्पदाथंपरिशोधनपुवेकं परिदो- 
धितं त्वम्पदाथमनूद्य तस्य ब्रह्मत्वं वाक्याथं कथयति-- 
निव्येत्यादिना । “आकाशवत्सर्वगतश्च नित्यः । “अजो 
नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणः ।' इति न्रुतिस्मृती समाधित्य 
कार्येक्यं ब्रह्मणो नित्यत्वविशेषणेन निरस्यति । 


इस प्रकार अज्ञान ओर उसके कार्यो के संसग से रहित चिदात्मा 
परिशोधित (त्वम्‌~-पद का अथंदहै, ( वह्‌ ) तत्‌"-पद के अं ब्रह्म 
का एक दूसरा ही अथं क्यों नहीं होगा, एसा मानते हुये कहा है-- 
किन्त्विति । 'तत्‌-पद कं अथं का पहले परिशोधन करके परिदोधित 
¢त्वम्‌-पद के अथं का अनुवाद करते हुये उसकी ब्रह्मता को वाक्याथं 
कहते हैँ-निव्येव्यादिना-नित्य इत्यादि शब्दो मे । (आत्मा) आका 
की भांति सवेव्यापक ह तथा नित्य हे" वह अनुत्पच्च, नित्य, सनातन, 
पुराण है।* इस श्रुति ओर स्मृति के सहारे नित्यत्व-विदोषण के द्वारा 
ब्रह्य की कायं से अभिन्नता का निराकरण किथा जाता हैं । 


रा. त. --“अहमात्मा साक्षी केषलघ्िन्मात्रस्वरूपो नाज्ञानं नापि 
तत्कार्यं चः इत्येतावता त्वम्पदाथः परिशोधितः। (किन्तु इति पदः 
 सूचितां शंकामाविष्करोति--एवमज्ञानेति । अथोन्तरशङ्कं व्याबतेयि- 
तुयुत्तरप्रन्थतात्पयसाद-- तस्पद्‌ाथंति । बाक्याथपरिशोधनाय तत्पदाथे- 
शोधनमित्यर्थः । नित्येत्यादिसप्रविशेषणेस्तस्पदाथेशोधनमिति तात्प 
यीर्थः | आकाशवत्सवेगतः सवेडयापक इति योजना, न त्वाकाशवन्निव्य 
इति । तथा सति नित्यत्वस्य सापेक्च्वप्रसङ्गात्‌ । नित्यश्चेति श्रुतिपदं 
्रकरतोदाहरणम्‌ । “अजो नित्यः इति श्रुतिः । निष्यविशेषणेन फलिताः 
माह--का्थक्यसिति । कायेस्यानित्यत्वान्न ब्रह्मणः कायंक्यमित्यथः । 


तै आत्मा, साक्षी, केवल, चिन्मात्र स्वरूप हू, न कि अज्ञान 
ओर न उसका कार्यः इतने से ^त्वम्‌"-पद का अथं शोधित किया 
गया । *किन्तः इस पद से सूचित शङ्का का प्रकटन--पएवमज्ञानेन- 
सेहो रहादहै। दुसरे अथंकीरङ्काका निराकरण करने के लिये 
उत्तर-वाक्य का तात्पये--तत्पदाथे-से कहा गया है, जिसका अथं. 
यह है कि वाक्याथ का परिशोधन करने के लिये तत्पदाथे' का 
शोधन अपेक्षित होता है। इसका तात्पर्याथे यह है कि (नित्यः 
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इत्यादि सात विशेषणो से (तत्पद”-के अथं का शोधन होता है। 
-आकाड को भांति सवेव्यापक है" एेसी वाक्य मे पद-योजना होनी 
चाहिये, नकि आका की भांति नित्यः इत्यादि, क्योकि वैसा 
मानने पर॒ नित्यत्व" मे सपेक्षत्व का प्रसङ्ग होने लगेगा। ओर 
'नित्यः-यह्‌ श्रुति का पद प्रकृत प्राप्त प्रसङ्ख का उदाहरण है। 
( वह आत्मा ) अज है, नित्य है, यह्‌ श्रुति है । "नित्य-इस विशेषण 
से निगंत अथं को कह्‌ रहे र्है--कार्यैक्यम्‌-इत्यादि से ( जिसका ) 
अथं यह दै कि कायं के अनित्य होनेसे ब्रह्म की कायं से एकता 
नहीं है । 


आ. गि. पि.--“शुढमपापविद्धम्‌"' इत्यादिश्ुतिवाक्या- 
ि 3.90 ~~ 
वष्टम्भेन कायेतादात्म्यवेधुयं ब्रह्मणः शुद्धविशेषणेनोच्यते । 
““प्रज्ञानघनेति"' श्रुतिमाध्रित्य नित्यविज्ञप्रिरूपतां वाणो बुद्ध- 
विशेषणेन कारणेवयं ब्रह्मणो निषेधति । “विमुक्तश्च विमुच्यते"" 
इति श्रुतिमनुख्त्याविद्याकामकमपारतन्त्यापाकरणेन कारण- 
तादात्म्यं ब्रह्मणो मुक्तपदेन . प्रत्याचष्टे । एेक्यतादात्म्ययोश्च 
भेदासहत्वभेदसहत्वाभ्यां भेदः । 
शुद्ध ओर पापसे अस्पृष्टः इत्यादि भ्रूति वाक्यों के सहारे 
शद्धः विशेषण के द्वारा ब्रह्य का काये से अभिन्नताका अभाव कहा 
जा रहादहै। प्रज्ञानघनः इस श्रूतिके आधार पर बृद्धः-विश्ेषण 
के द्वारा ( उसकी ) नित्य विज्ञान-स्वरूपता को कहते हुये ब्रह्य के 
कारण के साथ तादात्म्यका निषेध कियाजारहाहै। "विमुक्त ही 
विमूक्त होता दहै" इस श्रृति का अनुसरण करके अविद्या, काम ओर 
कमं की अधीनता के निराकरण द्वारा श्ुक्त-पदसे ब्रह्मकी कारण 
से अभिन्नता का प्रत्याख्यान किया जा रहा है। शक्यः ओर 
'तादास्म्यः इन दोनो पदों मे भेद को सहन न कर पाने" तथा “भेद 
के सहन कर पाने" का अन्तर है । 


रा. त.- माऽस्तु कायंक्यं, कायैतादारम्यं तु भविष्यतीति तत्राह-- 
शुद्धमिति । कायेतादारम्यकार्यैकययोरभावेऽप्यव्याकृताख्यकारणेकयं 
तत्तादाल्म्यं वाकिं न स्यादिति तत्राह--प्रज्ञानघन इति | प्रज्ञानघनः 
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प्रज्ञानैकरस इत्यर्थः + प्रकृष्टं ज्ञानमस्येति विग्रहशङ्कां वारयति - नित्य 
विज्ञ्तीति 1 ज्ञप्रिज्ञीनसिति भावब्युत्पत्तिरेबाविलस्बितप्रतीतेराश्रयणीये- 
त्यथः । अतो ज्ञानरूपस्य जडेन कारणेन नेक्यसिव्यथेः । 

काये से एेक्य भले न हो, किन्तु कायंसे तादात्म्यतो होगा 
टीः इस विवय मे कहा है--द्युदधम्‌-इत्यादि । कायं से तादात्म्य 
ओरकाय॑से एेक्यन होने पर भी अव्याक्रत नामक कारण से एेक्य 
या उससे तादात्म्य क्यो नहीं होगाः, इस विषय में कहा गया है-- 
परज्ञानघन-इत्यादि । प्रज्ञानघन का अथंहै प्रज्ञानैकरस अर्थात्‌ प्रज्ञान 
मात्रहै रससार जिसका। (प्रज्ञान पद का) श्कृष्ट है ज्ञान 
जिसका ( वह प्रज्ञान) इस प्रकार के विग्रहकी आरङ्काका 
निवारण किया जा रहा दै--नित्यविज्ञसि-इत्यादि से। ज्ञप्तिः 
का अथंदहै न्ञानः। इस प्रकार की भाव व्युत्पत्ति ही अविलस्वित 
प्रतीति के कारण स्वीकार की जानी चाहिये । इसलिये ज्ञानरूप का 
जड़ कारण के साथणेक्य नहीं है, यह्‌ अथ है। 

कारणेकयं परास्य कारणतादास्म्यं पराकरोति--विमुक्तश्चेति । 
अभिद्या मिथ्याज्ञानम्‌ । कामोऽभिलाषः । कमं पुण्यापुण्यरपम्‌ । नित्य- 


सुक्तत्वान्न कारणतादारम्यशङ्काऽपीतव्यथः। तादात्म्यैक्ययो रभेदमाशंक्य 


तद्धेदं स्फुटयति-क्यताद्ातम्ययोरिति। सेदसहत्वं तादास्म्यस्य, 
मेदासहत्वमेकयस्येति विभागः | 
कारणस एेक्यका निराकरण करके कारणस तादात्म्य का 
अपाकरण कर रहे ह--विष्रुकश्चः-दत्यादि के द्वारा अविद्या है 
मिथ्याज्ञान । कामहै अभिलाषा । कमह पण्य ओर पराप स्वप \ 
नित्यमुक्त होने से कारण तादात्म्य की शङ्का भी नहीं होगी, 
(तादात्म्य ओर पेक्य' दोनों मे अभमेदकी अरङ्का करके उनके 
अन्तर को स्पष्ट करते हँ--्कियतादात्म्ययोः, इत्यादि से । भेद को 
सह पाना तादात्म्य का लक्षण ह जौर भेदको न सह पाना एेक्य का, 
यह्‌ पृथक्‌-पुथक्‌ विभाजन हआ । 


आ. गि. वि.- नन ब्रह्मणो यथोक्तस्य {पश्चस्येव यथा- 
कृथ्िट्राध्यत्वप्रसिद्धो न प्र॑प्सितत्वं परिकल्पते । न हिं 
ब्रह्म प्रपश्ाद्धिन्नम्‌, अब्रह्यत्वप्रसद्धात्‌ । अभेदे च तद्वाध्य- 
त्वमभ्युपेयताम्‌ । अतः कथं तदभिन्नं ब्रह्मावाध्यमभ्युपेयमि- 
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त्याशङ्क्य “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्य “सत्यस्य सत्यम्‌" 
इत्यादिश्रुतिमनुसंदधानः समाधत्ते--सत्येति । 


"यथोक्त ब्रह्य की प्रपञ्च की भांति जैसे तेसे बाध्यता सिद्ध हो जाने 
पर उसको प्राप्त करने को इच्छा नहीं की जा सकगी ! ब्रह प्रपञ्च 
से सिन्न है भी नही, क्योंकि फिर वह नहीं रह्‌ जायेगा, ओर (प्रप 
के साथ ) अभेद स्वीकार करने पर उसका बाध होना भी मानना 
पड़ेगा । अतः उससे अभिन्न ब्रह्म को वाधका विषय कंसे माना 
जायेगाः एेसी आरद्का करके ब्रह्य सत्य, ज्ञान ओर अनन्त हैः 
सत्य का सत्य है इत्यादि श्रूतियों का अनुसन्धान करते हुये समा- 
धान करते है--सस्येति-सत्यः इत्यादि पदो से 


रा. त.--सत्यपदससाधेयां शङ्कायुत्थापयति- नन्विति । न ्रेप्सि- 
तल्यं नेच्ागोचर्त्वप्‌ ; न सत्यत्वमिति यादत्‌ ब्रह्मणोऽबाध्यत्ं साघ- 
यितुं ब्रह्म किं प्रपच्चाद्धि्नमभिन्नं वेति विकल्प्य नाद्य इत्याह--न हीति । 
छत इत्यत अ।द--अत्रह्मत्वभर लङ्गादिति । त्रह्मत्वं नाम बरहत्तं बंदणस्वं 
बा | तच्च न व्द्यम।ण्रपञ्चात्तस्य परिच्छिन्नत्वे संभवतीस्यथेः । द्वितीये 
“दोषमाह-अभेदे चेति । परिदाराभिप्रायमाविस्करोति- सत्यं ज्ञान- 
पिति । बाध्यपानस्य प्रपच्चस्य बाधो न निरधिष्ठानः सम्भवति । बाधा- 
धिघ्ठानं च सव्यमबाध्यम्‌ , अन्यथाऽधिष्ठानानवस्थाप्रलङ्खात्‌। अतो 
जाधायिषएठानमनाध्यं ब्रहयत्यथेः । 


'सत्य^-पद से समाधानकौो जा सकने वाली शङ्का को-नुः- 
इत्यादि से उठा रहे हैँ। नतो प्रेप्सित्त होना, न इच्छा का विषयं 
होना ओर न सत्य होना हीः । ब्रह्य कौ अवाध्यताको सिद्ध करने 
के लिये, यह्‌ विकल्प करके कि क्या ब्रह्य प्रप्चसे भि है अथवा 
अभिन्न, इनमें से पहला ( विकल्प-रूप ) नहीं है, इसको--न हिः 
इत्यादि से कह रहे हैँ । क्यो इसके लिये कहते है--अन्रह्मत्व- 
प्रसङ्गात । इसका अथं यह है कि ब्रह्म हं बृहत्‌ होना, अथवा बृंहण 
करना-विस्तार करनाया होना । भौर वह बढ़ रहे प्रपञ्च से उसके 
परिच्छिच् अर्थात्‌ सीसितदहो जाने पर संभव नहीं होगा, यह अर्थं 
है । द्वितीय विकल्प मे दोष--अभेदे च-इत्यादि से बतला रहे हैं । 
परिहार का अभिप्राय प्रकट कर रहे हँ--“सत्यं ज्ञानम्‌ इत्यादि 
से। वाधित किय जा रहे प्रप्चका वाध अधिष्ठान के विना नहीं 











~ 
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संभव होता है, ओौर वाध का अधिष्ठान सत्य बाध्य नर्हा है, अन्यथा 
अधिष्ठान मे अनवस्था ( -दोष ) की उपस्थिति होने लगेगी । अतः 
बाध का अधिष्ठान ब्रह्म अवाध्य है, यह तात्पयं हुआ | 


आ, भि. वि. तथापि न तस्मिन्त्रे्सया प्रवर्तत पुर- 
षाथेत्वाभावादिव्याशङ्कय “विज्ञानमानन्दं नहा" (“आनन्दो 
त्रह्यति व्यजानात्‌" इत्या दिश्रुतिमनुरुष्य ब्रेते--पररमानन्देति । 
ब्रह्मानन्दस्य क्यिष्णुत्वसातिशयत्वनिरासाथं परमेति विशे- 
षणम्‌ । किच्च यथोक्तं ब्रह्म दताभावोपलक्षितमिष्यते, 
अस्थूलादिन्रुतेः स्वतःप्रमाणत्वात्‌ । 


फिरमभी उस (ब्रह्य )को प्राप्तकरनेकी इच्छा से प्रवृत्ति 
नहीं करनी चाहिये, क्योकि उस प्रवृत्ति में ' पुरुषार्थता का अभाव 
होगा” एेसी आशङ्का करके ब्रह्य विज्ञान है, आनन्द हैः न्रह्म 
आनन्द है एेसा जाना" इत्यादि श्रूतियों कं अनुरोध से-परमानन्देति 
परमानन्द है, इत्यादि कहते हैँ । ब्रह्मानन्द की क्षय्यता, ओर अवरता 
का निराकरण करने के लिये परमः यह्‌ विशेषण रखा गयां हे । 
ओर भी यथोक्त ब्रह्म देत के अभाव से उपलक्षित अभीष्ट टे, क्योकि 
अस्थूतः-जादि श्रूति से ( उसको ) स्वतःप्रमाणता है । 


रा. त.--आनन्दपदव्याब्र्या शङ्कामवतारयति-- तथाऽ पीति | त्रप्ा 
प्राप्तुमिच्छा : परमरविशंपणछत्यमाह--त्रह्मानन्दस्येति । अद्यपदं 
व्याचष्टे किञ्चेति । दवेतामावोपलक्षितमेवाद्वितीयं न त्वद्रितीयलधमै- 
त्वम्‌ । तथा सति घमेधर्भिभावेनाद्वितीयता न सिद्धयेत्‌ | (सवा ्धमञ्यव- 
धायकम्‌” इति न्यायमाश्रित्य धमोद्खीकरणे निध्मकलप्रतिपादकश्रति- 
विरोध इत्यभिसन्धिः। केयं निधंमेकत्वबोधिका श्रतिरत आ 
अस्थेति । स्वतःमाणत्वादिति । वेदस्थापौरुषेयत्वेन पुरषाश्रयाणां 
दोषाणामसंभवात्स्वत एव प्राघाण्यमित्यथेः । प्रामाण्यस्य परतस्त्वेऽन- 
वस्थाऽनाश्वासयोदुंष्परिहदायेस्वादिति भावः । 

आनन्द पदकेन होनेको आशङ्का उतार रहे दै--तथाऽपि- 
इत्यादि से । प्रेप्पाहै प्राप्त करने की इच्छा 1 परमः-विहडोषण का 
कायं--श्रह्मानन्दस्यः इत्यादि से कह रहै हैँ। 'अद्रय^~पद की 
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व्पाख्पा--क्श्चिसे कररहैदहें। द्रेतके अभावसे उपलक्षित होने 
वाला ही अद्वितीय दहै न कि “अद्धितीयत्व^-घमे से युक्त होना। 
वेसा होने पर धमं ओर धर्मीभावहो जाने के कारण अदितीयता 
सिद्ध नहीं होगी । अपना अवयव व्यवधान नहीं डालताः इस न्याय 
के सहारे धमे को अङ्खीकार करने पर निधमेकता का प्रतिपादन 
करते वाली श्रुति से विरोध होगा, यह अभिप्रेत अथे है । निधैमैकता 
का वोध कराने वाली श्रूति कोनसीदहै, इस आशङ्का पर कहते है 


करि ( )--“अस्यूट' इत्यादि । स्वतःप्रमाणत्वातः इस पद 





का अथं है--वेद के अपौरुषेय होने से पुरुषो मे होने वाले दोषों केन 
टो सकने से अपने आप ही प्रामाणिकता हो जायेगी 1 इसका आय 
यह है कि प्रामाण्य को परतः मानने पर अनवस्था ओर अनाश्चस्तता 


के दोषोंको दुर कर पाना वहत कठिन होगा । 


अ. गि. षि.-वस्तुतश्च प्रपश्चाभावाद्धदाभेदवाचो युक्ते 
रयुक्तत्वादित्यसिप्रायेणाह-अद्वयमिति । परिशोधितं तत्पदाथै- 
मन्य तस्य परिशोधितेन त्वस्पदार्थेन सहैक्यं वाक्याथं कथ- 
यति- ब्रहेति । एवकारस्तादात्म्याङ्कखीकारप्रयक्तमेदनिरा- 
सा्थेम्‌ । तत्पदाथेमनू्य तस्य त्वस्पदाथत्वं विधाय त्वमथै- 
मन॒द्य तस्य तत्पदत्वं विदधाति-अहं ब्रह्मास्मीति । 


परमार्थतः प्रपच्च का अभाव होने से भेद ओर अभेदकी बाते 
भी युक्तिसे सङ्कत नहींदहै, इसी अभिप्राय से--अद्धयमिति-अद्रय 
इस पद को कहा हैँ । परिशोधित (तत्पद्‌"-के अथे का अनुवाद करके 
उसके परिरोधित त्वम्‌"-पद के अथंके साथरेक्य को वाक्यार्थं 
कहते है-बद्यैवेति आदि शब्दों मे । “एवः ( का प्रयोग ) तादात्म्य 
को स्वीकार करते समय प्रयुक्त भेदः को निरस्त करने के लिये है 
तत्‌-पद के अथेःका अनुवाद करके उसको त्वम्‌"-पद का अथं 
बनाकर, (त्वम्‌ के अथे का अनुवाद करके उसको "ततः-पद कै रूप 
मे (या तद्‌ के अथेके ख्पमे) वता रहे है--अहं ब्रह्मास्मि 
इस श्रति से । 


१. 'तदथेत्वं ' इति पाठः क्वचित्‌ । 
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रा. त.--करिव्व वस्तुतः संश्चे््रपद्चोऽस्ति, तदा व्रह्म प्रपच्चाद्धिन्नंन 
वेति विंकल्पाबकाशः । सख एष नास्ति, वाचारस्भणश्रत्या सिथ्याद्वस्याः 
वसितत्यादिव्याशयनाह- चस्ततश्चेति ¦! उन्तरग्रन्थतात्प्यस!ह--परि- 
रोधितयिति । पवकार इति, असेदस्योपचारिकव्वशङ्काउयावरत्तये एव- 
कार इत्यथः । पुनः “अहं ब्रह्म इति वचनं वाक्याथेदाल्यायेच्याद- 


 त्वसथेभिति । 


ओर भी, यदि प्रपच्च वस्तुतः सत्‌ होगातो हय प्रपञ्च से भिव 
है अथवा नहीं इस विकल्प के लिये अवकाश रहं जायेगा । वही 
तो नहीं है, क्योकि वाचारम्भण वाली श्रृति से उसका मिथ्या होना 
अन्तिमरूप से स्वीकार कर लिया गया है,. इसी आदय से-वस्तुतश्च 
इत्यादि कहा गया है । अगले वाक्य का आय-परिदलोधितम्‌ 


इत्यादि से कहा गया है । (एवकारः इसका अथं यह है कि अभेद. 


को ओपचारिकताकी दाङ्काको दूर करने के लिये एवः का प्रयोग 
हआ है । पुनः भँ ब्रह्म हः इस वचन को, वाक्याथ को दृढ करने के 
लिये,--त्वमथम्‌ इत्यादि से कहा गया है । 


आ. गि. वि~ अथ जीवत्रह्मणोमिथो व्यतिहारेणेकर- 
सस्वरूपवाक्या्थप्रतिपत्यथ साधनभूतं समाधि संगिरते-- 
इत्यमेदेनावस्थानं समाधिरिति । पूर्वोक्तयुक्त्या प्रणवस्वरू- 
 पार्थानुसंवानपुर.सरं एकरंसवस्तमात्रत्वेन चित्तस्य तदा- 
कारवत्त्यवशेषावस्थानं संत्रज्नञातसमाधिः ( योगसूत्र १।१६ ) 
इत्युच्यते । उक्तं हि-- 


इसके वाद जीव ओर ब्रह्य के परस्पर एेक्यसम्पादन्‌ के द्वारा 
एकरसात्मक वाक्याथ की प्राप्ति के लिये उसके साधनभत समाधि 
को बतला रहे है--“इतव्यभे०” “इस प्रकार अभिन्नरूप में अवस्थिति 
समाधि हे 1" .इन शब्दों के द्वारा । पहले कही गयी युक्ति के द्वारा 
ओङ्कार रूपी अथे का चिन्तन करते हुये एकरसवस्तुसात्र के सूपमें 
चित्त का उसीके आकार वाली वृत्तिके अवशेष में स्थित रहना 
सम्प्रज्ञात समाधि कहा जाता है । कहा गया है कि-- 


१. एकरूप--' इत्यन्यत्र पाठन्तरम्‌ । २. गुजराती-ति. प्रेसस्थम्‌ । 
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न्रह्याकारमनोवृत्तिप्रवाहोऽहंकृति विना । 
संप्रज्ञातसमाधिः स्यात्‌ व्यानाभ्यासप्रकषंत; ।॥ इति । 
विना अहदङ्भार के ब्रह्मके आकार मे मनोवृत्ति का प्रवाहित 
होना सम्प्रज्ञात समाधि जो ध्प्रानके श्रम्यासके आधिक्यसे 
ती है। 
वृत्तिमपि तन्मात्रत्वेनोपस्चहुत्य वृत्तिमतशित्तस्य प्रयत्न 
पूर्वकं वस्तुमात्रत्वेनावस्थानमसंप्रज्ञातसमाधिः ( योगंसूत्रं १। 
२० )} इति गीयते । उक्तं च- 


वृत्तिकोभी केवल उसीके रूपमे सच्चिविष्ट करके वृत्तिमय 
चित्त का प्रयत्न के साथ वस्तुमात्रके रूपमे अवस्थित रहना असं- 
प्रज्ञात-षमाधि है, एेसा प्रचारित है । कहा भी है-- 


मनसौ वृ्तिश्यून्यस्य ब्रह्माकारतया स्थितिः । 
याऽसंप्रज्ञातनासाऽसौ समाधिरभिधीयते ॥ इति । 
-निर्व॑त्तिक सन कीजो ब्रह्मके आकार के रूपमे अवस्थिति दहै, 


 असम्प्रज्ञात-नाम की समाधि कही जाती है। 


अस्य च प्रयत्नपुवेकत्वादेव सुषुप्चितो विशेषसिद्धिः । 
सुषुप्तौ तु कारणात्मना चित्तस्यावस्थानमास्थितम्‌ । इदं तु 
कार्यकारणसंबन्धविधुरवस्तुमाच्रत्वेन तस्य पर्यवस्थानसिष्यते । 
तद्रासनाविश्नेषाभ्युपगमाचास्य साधनपक्षपात इति भावः । 
प्रयत्न के साथ किये जानेसे ही सुषुप्ति से इसका अन्तर- 
वेिष्टय-सिद्ध होताहै। सुषुप्तिमेतो कारणक रूपमे चित्तकी 
अवस्थिति सिद्धकी गयीदहै। यह तो कायं ओर कारण के सम्बन्ध 
से रहित वस्तुमात्र होने से उसके विपरीत अभीष्ट है। उसकी 
वासना का अन्तर सम्मत होने से इसका साधन के रूप मे ग्रहण होता 
है, यह आशय हे। 


रा. त.-- पनु वाक्याथ साक्षालकारसाधनल्ान्नानवसरकथनमित्याह- 


अथेति । मिथः अन्योन्यं उ्यतिहारेण रेक्यसंपादनेनेदयथंः । समाधि- 


१. “अस्ति इति पाठान्तरम्‌ । 
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हिविधा संप्रज्ञातससाधिरसंप्रज्ञातसमाधिश्वेति । तन्न प्रथमस्य स्वरूपं 
कथयति पूर्वोक्तेति । अध्यारोपापवादन्यायेनेत्यथंः। तदाक्ारेति । 
एकरसवस्त्वाकार इत्यथः द्ितीयस्माथिस्वरूपमाह--छृत्तिम पीति 
 उक्तेऽर्थ व्रृद्धव चनं संवादयति-उक्तं चेति । सुपुप्त्यविशेषमाशङ्कय परिः 
हरत्ति--अस्य चेति ! अस्य द्वितीयस्य समाधेः, बिश्रेषसेव दशेयति- 
खुल चेति । कायेकारणविघुरवस्तुमात्रावस्थानस्य फलस्वात्‌ तत्‌ कथं 
तस्य साधनतेत्यत आह-तद्वासनैति । चित्तस्य ब्रह्याकारवासनाभ्युप- 
गमादिव्यथः | 


वाक्याथेके साक्षात्कारका साधन होने से यहु कथन असा- 
मयिक नहींहैः इसी उद्देदय से-अथ इत्यादि कहा है । (विथः 
का अर्थं है परस्पर ओर “्यतिदहरेणः का एेक्य-सस्पादन के द्वारा । 
समाधि दो प्रकार की है, सम्प्रज्ञात समाधि ओौर असम्प्रज्ञात 
समाधि । इनमें से प्रथम के स्वरूप को-प्रूवौक्त इत्यादि से कह रहे 
टं । ( इस पूर्वोक्त? आदि का ) अथं है कि अध्यारोप-अपवाद- 
न्याय से । तदाकार इस पद का अथं है-एकरसवस्तु के आकार का । 
चृत्तिमपि' इत्यादि से दुसरी समाधि के स्वहूपको कह रहै हँ । 
कहे हुये विषय से वृद्धं के वचन को मिला रहे ह-“उक्तं च, इत्यादि 
से । सुषुप्ति से अभेद की आशङ्का करके उसका परिहार कर रहे ह 


अस्य चः इत्यादि से । इनमें _ अस्य" का अथेह, दूसरी समाधि . 


का! अन्तरको ही दिखला रहे हैँ-खुषुत्तौ च इत्यादि से । कार्यः 
ओर कारण से रहित वस्तुमात्रके रूपमे अवस्थिति का फल होने 
के कारण वह्‌ उसका साधन कंसे होगा ? इसीसे-तद्वासना इत्यादि 
से कहा गया है, जिसका अथं है कि चित्त की ब्रह्माकार-वासना को 
मानने से!" | 


आ. गि. षि. जीवन्रह्मणोरेकये श्रुति प्रमाणयति- 
अयमात्मा अहयेति । अव्र च ब्रह्मात्मपदयोः सामानाधिकरण्यं 
पदार्थयोविशेषणविकशेष्यत्वम्‌ , ततो विरोधस्फूतौं पदार्थस्य 
निष्कृष्ठस्य वस्तुमात्रेण लक्षणया संबन्धः, ततश्वाखण्डंकरस- 
वाक्याथेप्रतिपत्तिः, न ॒चैकाथेत्वे पदभेदानुपपत्तिः, व्यावर्त्य 
भेदादथंवत्त्वसिद्धेरिति द्रष्टव्यम्‌ । आदिपदेन तत्वमस्यादि - 





१ ४ क 


23३ 


टोकाषट्कसमलङ्कतम्‌ १७१ 


महावाक्यानि तत्त्वम्पदाथविषयाणि च अवान्तरवाक्यानि 
ब्रह्मात्मेकरसत्वे पयेवसितानि गृहीतव्यानि । 


जीव ओौरब्रह्यकी एकतामें श्रृति का प्रमाण देते ह-अयः 
माव्मा०-यह्‌ आत्मा ब्रह्य है ।` इत्यादि । यहाँ ब्रह्य ओर आत्मा 
दोनों पदों में सामानाधिकरण्य-अधिकरण .की समानता-हैः ओौर 
पदार्थो में विशेषण-विरोष्यतो, अतः विरोध के प्रकट होने पर निकाले 
गये पदार्थं का वस्तुमात्र के साथ लक्षणा से सम्बन्ध है, ओर उसके 
बाद तो अखण्ड, एकरस, वाक्याथं की प्राप्ति होती है। एकाथेता 
मे पदों की भिन्नता अयुक्त नहीं दै, क्योकि व्यावत्य-जसको हटाया 
जानादहै, उसी में भिन्नता होने के कारण साथंकता सिद्ध होतोहै, 
यह्‌ समन्लना चाहिये । “आदिः पद मे तत्वमसि" आदि महावाक्य ओर 
'तत्‌-त्वम्‌" पदों के अथं वाले गोण वाक्यों को भी ब्रह्मरूप एकरसता 
मे पर्यवसित प्रहीत करना चाहिये । 


रा. त.--जीषव्रह्मस्वरूपपरिशोधनपूवेकं कथिततदेकयार्थे श्चुत्यन्तर- 
मुपोद्रलयतीस्याशयेनाह -जीवनब्रह्मणोरिति । “अयमात्मा” इत्यादि- 
वाकयस्याखण्डाथव्वमुपपादयति--अथ इत्यादिना । पदयोः सामाना- 
यिकरण्यमिति, भिन्नप्रवृत्तिनिमित्तानां शब्दानामेकस्मिन्नथं वृत्तिः 
सामानाधिकरण्यमित्यथैः । विदोषणविशेष्यत्वा सिति । पद्‌थयोरन्योन्य- 
मेदठयावतंकतया विशेषणविरशेष्यत्वमित्यथेः । नीलमुत्पलमितिबद्विशिष् 
एव॒ वाक्यर्थोऽस्तु करि लक्षणयेति नेव्याह--विरोधस्पफूतौविति । तच 
नीलगुणस्योत्पलद्रत्यस्य च गुणगुणिभावेन वेशिष्टयसुपपद्यते । इह 
तु पदार्थयोर्विरोषेन न विशिष्वाक्याथेसम्भव इत्यथेः। तत्र लक्षणा 
त्रिविधा--जहल्वक्षणा, अजह्लक्षणा) जहदजहल्लक्षणा चेति । तत्र जह्‌- 
ल्ठणा न सम्भवति, गङ्गायां घोष इतिवत्‌ › वाच्याथोशेषपरिव्यागा- 
भावात्‌ । नाप्यजह्लश्चणा, शोणो घाबतीतिषत्‌ , विरुद्धाथत्वादेव । परि 
रेपाज्हदजदल्लक्षणा सोऽयं देवदत्त इतिबदाश्रयणीया ' बिर््ांशपरि- 
त्यागेनानुगतविदरोनाखण्डेकरलवाक्याधप्रतीति रिव्याह-- ततश्चेति । घ्र- 
माणं च--“अयमात्मा ब्रह्म" इत्यादिवाक्यपखण्डाथेनिष्ठम्‌ ; अकाये- 
कारणद्रव्यनिष्ठत्वे सति समानाधिकरणस्वात्‌ ; "सोऽयं देवदत्तः इति 


वाक्यवत्‌ इति । पदयोरेकार्थपरत्रे "पयौयता स्यात्‌ । तथात्वे च सह- 


१. पर्याप" इत्यपि पाठान्तरम्‌ । 
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प्रयोगायोग इति तत्राह्‌- नचेति । तत्र हेतुमाह--व्यावर््तंति । ° अय- 
अ [न ^~ ~ + [ विर £ # (~ 
मारमा ब्रद्येव्यादिश्रुतिभ्यःः इव्यत्रादिपदसंगरहीतं देशयति-आदीति | 
+ (~+ ^ ^ ~ 4 ।% 
अवान्तरबाक््यानोत “सस्यं ज्ञानमनन्तं इत्यादीनीव्यथः | 


जीव ओर ब्रह्मके स्वल्प का परिशोधन करके दोनों के एवय 

के लिये दूसरी श्तियों का समथेन दे रहे हैँ । इसी आशय से-- 

(जीवव्रह्मणोः इत्यादि कटा है । “जयसात्मा इत्यादि वाक्य की 

अखण्डाथेकता का उपपादन कर रहे ह-“अच्र" इत्यादि से । "पदयोः 

सामानाधिकरण्यम्‌” इस वाव्यांदा का अथं है-जिनकी प्रवृत्ति का 

प्रयोजन भिन्न है. उन शब्दों की एक ही अर्थं मे वृत्तिः सामानाधि- 
करण्य है । विदोषण-विशेष्यत्वम्‌ः इसका अथं है-पद ओर अथं 
दोनो के परस्पर भेदो का व्यादतंक होने से विशेषण-विरोष्यता है| 
नीलम्‌ उत्पलम्‌” इसको भांति वाक्याथं भी विशिष्ट ही मान लिया 
जाये, लक्षणा से क्या ( लाभ)? एसा कहने पर, ( उत्तरदहैक्रि) 
नही, उसी को--विरोधस्फर्तो-इत्यादि से कहा दै । वहां नील-गुण 
ओर उत्पच्न-द्रव्यमें गुण-गुणी भाव होने से वैशिष्ट्य सङ्खत होता 
दे, किन्तु यहाँ तो पदों के अर्थो में विरोध होने से विद्निष्ट वाक्यार्थं 
सम्भव नहीं हे, यह कहने का आशय है । इस प्रसङ्क मे लक्षणा तीन 
प्रकार कौ दहै--जहत्‌ लक्षणा, अजहत्‌ लक्षणा ओौर जहदजह- 
ल्लक्षणा । इनमे जहल्लक्षणा सम्भव नहीं होगी, क्योंकि "ग द्खायां 
घोषः की भाति वाच्याथे कं पणेतः परित्याग का अभाव होगा । 
अजहल्लक्षणा भी नहीहोगी, क्योकि सोणो घावत्तिः की भांति, 
विरुद्धाथेता होगी । परिशिष्ट रहने से “सोऽयं देवदत्तः की भांति 
जहदजहट्लवणा- काही आश्रय लेना चाहिये । इस प्रकार विरुद्ध 
अंशके पित्यागके साथ चित्‌-अंशसे अखण्ड-एकरस वाक्यार्थं की 


प्रतीति होगी । इसीलिये--ततक्व इत्यादि कहा गया है । प्रमाण ` 


भी है-- अयमात्मा ब्रह्म ~इत्यादि वाक्य अखण्डाथं में निष्ठ दह, क्यों 
किये कायं-कारणद्रन्यमेन रहते हुये समानाधिकरण है, जैसा 
कि सोऽय देवदत्तः यह वाक्यरैं। दोपदोंके एक अर्थं का वाचक्त 
होने पर उनमें पयायता होगी, ओर वेसा होने पर एक साथ प्रयोग 
अयुक्त होगा, इसी विषय मे-न चः इत्यादि कहा गया है। उस 
मे--अ्यावत्तं-इत्यादि से हेतु का कथन किया गया है। “यह्‌ आत्मा 
ब्रह्म है" इत्यादि श्रतियों से ( सिद्ध होता है । )72 इसमें “आदिः पद से 


+ ^ न 
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संगृर्हत विषय को-आदि-इत्यादि पदों से कह रहं हैँ 1 “अवान्तर- 
वाक्य-इसका अथे है - सत्य, ज्ञान, अनन्तः इत्यादि वाक्य । 

आ. भमि. बि. -तदेवमधिकारिणो वाक्यात्‌ ब्रह्मात्से- 
क्यसाक्षात्कारसमृत्पत्तौ अज्ञानतत्कायनिवृत्तौ अनारन्धफल- 
पूर्वोपाजितकमेदहनात्‌, उत्तरकालीनकमंणश्चानारलेषात्‌, आरः 
व्धफलकमेणश्च भोगेनंव क्षयात्‌, तदवस्थितिप्रयुक्तदेहावभा- 
सजगदव भासनिवृत्तौ तदात्मना तत्कारणकमत्मिनाऽवस्थिता- 
विद्याभावात्‌, तत्कायेनिवुत्तेश्च वस्तुस्वरूपेणैव परिशेषात्‌, 
प्रत्यगात्मा सखिदानन्दात्मकः संत्यन्ञानानन्दस्वरूपं ब्रहमेवेति 
सिद्धम्‌ | 

तो इस प्रकारसे अधिकारी को ( महा) वाक्यसे ब्रह्य ओर 
आत्माके एेक्य का साक्षात्कार उत्पच्च हो जाने पर अज्ञान ओर 
उसके कार्यो की निवृत्ति होकर जिनका फल आरम्भ नहीं हुआ है 
उन पहले से अजित कर्मोका दहन हो जाने, वादके समय कमंका 
सम्बन्ध न हो पाने, आरब्धफच वाले कर्मोका क्षय भोगसेही होने 
उस दशा मे प्रयुक्त देह की प्रतीति तथा जगत्‌ की प्रतीति के निरस्त 
हो जाने पर उसरूपमे ओर उसके कारण-मूत कमेक रूपमे 
अवस्थित अविद्या काः अभाव दहो जाने, उसके कायै की निवत्ति के 
कारणः वस्तुस्वरूपमें ही अवशिष्ट रह जाने के कारणों से प्रत्य 
गात्मा ( जीव भी ) सत्‌, चित्‌ ओर आनन्द का स्वरूप वाला सत्य 
ज्ञान, अनन्त, ओर आनन्दका स्वभाव वाला ब्रह्मही है, यह्‌ 
सिद्ध हुआ । 

रा. त.-प्रकरणाथमुपसंहर्ननुक्रमेण जीवन्मुक्तिपरममुक्ती दशेयति- 

. 

तदेवमित्यादिना । प्रथमं वाक्याथपरिशीलन फलमाह ब्रह्मत्मंक्य- 
साश्चाच्कारेचे। आप्तवाक्यात्‌ कण्ठात चामीकर साक्षात्कारवत्‌ गुरूः 
पदिष्-“वत्छससि-- पहाधाक्याद्रद्यत्सेक्यताक्षात्कारो सबतीति भावः। 
साश्चात्कारे सति किं स्यात्तत्राह--अज्ञानेति । यथा प्रदीपोऽन्धकारं 
निवतेयन्नेवोदेति तद्रदाव्मसाश्षाच्कारोऽनेकसंसारमूलाज्ञानं निवतयन्न- 
बोदेति इति भावः । 


१. 'जीवन्मुक्तिपरां मुक्ति इत्यन्यत्र पाठान्तरम्‌ । चिन्त्यमेतत्‌ । 
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प्रकरण के अथं का उपसंहार करते हये कमः जीवन्मुक्ति ओर 
परमुक्ति को दिवला रहे है तदेवम्‌-इत्यादि दारा । पहले वाक्याथ 
के परिरीलन का फल-त्रह्माः्मेकयसाक्तात्कार-इत्यादि कह रहे हैँ । 
जिसका अथं यह्‌ है कि आप्तवाक्य से गले पड़ हुये स्वणं ( अआभृषण ) 
के साक्षात्कार को भांति गुरुसमे बतलाये गये तत््वमसिः महावाक्य 
से ब्रह्म ओर आत्माके एेक्यका साक्षात्कार होताहै। साक्षात्कार 
होने पर क्या होगा? इसके वारे मे-अज्ञान-आदिसे कहाहै। 
जैसे दीपक अन्धेरेको हटाता हुभा ही प्रकाशित होतादहै, उसी 
प्रकार आत्म-ाक्षात्कार अनेक संसारो को जड़ अज्ञान को हटाता 
हआ ही उदित होता है, यह्‌ आलय दहै । 


कारणनिवृ्या कायंनिवृत्ति दशयति-तत्कार्यति | न च ज्ञाना- 
ज्ञानयोरेव विरोधे कथमविरोध कमं ज्ञानान्निवत्ततेति वाच्यम्‌, सर्व 
स्यापि प्रपच्चजातस्य अज्ञानात्सकत्वप्रतिपादनादिति । तर्हिं देहारम्भक- 
कर्मणाश्नविद्याकायत्वात्‌ ज्ञानोत्पत्तिसमकालमेतदेहपातः स्यादिति 
तन्राह--आरब्धेति । “प्राएव्यकमेणां भोगादेव क्यः, इति शाखादित्यर्थः। ` 


कारण की निवृत्ति दारा कायं कौ निवृत्ति को दिखलाते है- 
तत्का्य-दत्यादि से। यह नहीं कहना चाहिये कि ज्ञान ओौर अज्ञान 
सही विरोध होने से अविरोधी कम कंसे ज्ञान से व्यावृत्त होगा, 
वयोकि सारा ही प्रपच्च-सम्‌हं अज्ञान-स्वरूप प्रतिपादित किया गया 
है। तो फिर देह को प्रारम्भ करने वाले कर्मो के अविद्याका कां 
होने से ज्ञान की उत्पत्ति के समयमेंही इसदेहका पातहो जाना 
चाहिये" एसी आशङ्का होने पर (आर्ध इत्यादि कहते हँ । जिसका 
अर्थं यह दैकि श्रारन्चकर्मोका क्षयभोगसे ही होता है) एेसा 
शास्त्रों मे कहा गया हं 1 

एतावता जीवन्यक्तिदशिता, परमजुक्तिस्वलूपमवतारयति- तदः 
स्थितीति, तस्य देहारम्भककमेणोऽवस्थितिरिति यावत्‌ । देहाबभासो 
देहख्पेणाबभासः तत एप द्ग्धपटायमानजगदामासश्च; तदुभयनिवृतते- 
सितयर्थः । ततः किमत आद--तदात्मनेति, तदात्मना देहात्मना 
तत्कारणकमीत्मना प्रारब्धकमौस्मना स्थित्यभावादित्यथेः। तत्कार्य- 
निन्रत्तेरिति, वासनामयं सारनिव्रततेश्चेस्यथ्‌; । अतः परिशेषास्सिद्धमर्थं 
परकरणप्रतिपादितमवाध्यं मोक्षस्वरूपमनेकेर्विंशेपणेनिद्धीस्यति- वस्तु- 


स्वरूपेणेवेति । 
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इतने से जी वन्मुक्ति प्रदशित की गयी, अब परम-तुक्ति के स्वरूप 
का विवेचन प्रारम्भ कर रहै है-तद्‌वस्थितिः-इत्यादि से, जिसका 
अर्थं है देहारम्भक कमं की अवस्थित्ति। देहावभाप्ः (का अथं) 
देह के रूप मे अवभासित होना है, ओर उसके बाद जले हुये कपडं 
की भांति जगत्‌ का आभास होता है, उन दोनों की निवृत्ति हौ जाती 
है, यह अर्थं है । उसके बाद क्या होता है ? इसे-तदात्मना-इत्यादि 
से कह रहे है। यहाँ तदात्मना का अथंहै देहके रूपमे ओर 
तत्कारणकर्मात्मनाः का अथं है-श्रारनब्ध कमे के रूप मे स्थिति 
का अभावे होने सेः । तत्कायनिचरत्तेः' का अथं है-वासनामय संसार 
की निवत्ति होने सेः। इसलिये परिदोष होने से प्रकरण-ग्रन्थः के 
द्वारा प्रतिपादित सिद्ध वस्तु बाधन क्ियिजा सकने वाले मोक्ष के 
स्वरूप को वस्तुस्वरूपेणं व-इत्यादि वाक्यो मे अनेक विशेषणो से 
निर्धारित करते हे । 


चा. अ.-- अधुना ्ुद्धचित्स्वरूपमाद-अहमात्मेति । आ समन्ता 
द्वचा्चोतीत्यात्मा सवोधिष्ठानः साक्षी अविद्योपाधिः। न चा्ाविद्या- 
तत्कायंप्रतिविम्बटक्षणः साक्षी अन्तःकरणतद्धमोविभासकः, केवल- 
 चिन्मात्रस्वल्पविशेषणत्यात्‌। अनेन चिदविषयत्वरूपस्वप्रकारात्वमपि 
व्याख्यातम्‌ । ननु केवलचिन्मा्रत्वेऽविदाश्रयविषयत्वं तस्य कथमिति 
चेत्तजाद-नाज्ञानमिति । अज्ञानं तकाय देहादि नाह मिथ्याभूता 
ज्ञानद्देसश्रयत्वादि च मिथ्येति नाघ्रयत्वविषयत्वानुपपत्तिरित्यथेः। 
3 चेतनरूपं ब्रह्य कथं ज्ञेयमिति चेत्‌ तच्नाह--किन्तिति | अस्ति 
वस्त साक्षात्कारे उृत्तिव्याक्षिः फठ्व्यातिश्चेति द्वयं कारणं, तच 
चरततर्विषयाकारता बृत्तिव्याप्सिः । भस्नावरकचित्तादात्म्यं स्वाकार 
चरत्तिप्रतिविम्बितचित्तादात्म्य वा फटव्यापिः। एवं च बरह्मणि 
नित्यो ऽदं शद्धो ऽविदयारहितोऽदहं, बुद्धः ज्ञानरूपो ऽहं मुक्तोऽवियासंवंध- 
रहितो ऽदं, सत्यस्वभावोऽहं, परमानन्दः निरतिद्ायानन्दरूपोऽदह, अद्वयं 
द्वेतात्यन्ताभावोपलक्षितस्वरूपो ऽहं, प्रत्यगभूतचेतन्यं अधिष्ठातृत्वेन 
सवौन्तस्चेतनं बरह्म एवाहं इत्याकासान्तःकरणन्रुत्तेः स्वाद्रत्तिव्याप्त्याः 
घरायाबरणरूपाविदयाभङ्जनकचेतनस्य धघटादयवच्खिन्नस्य धघरादिः 
विषयतादारम्यवद्ब्ह्यणश्चेतनत्वेन तादरचेतनतादास्म्याभावात्‌ । 


अव शद्ध चित्‌ के स्वरूपको कहा जा रहा है--अहमात्मेति 
भँ आत्मा हूः इन शब्दों मे । आ = सभी ओर, व्याप्त होता है वह्‌ 














१७द पञ्चीकरणम्‌ 


आत्मा टै जो सवका अधिष्ठान "साक्षी = साक्षी है जिसकी अविद्या 
उपाधि होती है। यह नहींहै कि यहाँ अविद्या ओर उसके कार्यो 
का प्रतिविम्वस्वरूप साक्षी अन्तःकरण ओर उसके धर्मो का अवि- 
मासक है, क्योकि उसका विशेषण केवल चिन्मात्र है। इससे चित्‌ 
की अविषयत्व रूपिणी स्वप्रकाशताभी स्पष्ट हो गयी} केवलं 
चिन्मात्र होने पर उसकी अविद्या के आश्रय की विषयता केसे होगी, 
यदि यह शङ्काहोतो, इस विषय में कहा गया है--नाज्ञानभिति- 
अज्ञान ओर उसके कायं देह आदिम नहींहं, मिथ्याभत अज्ञान 
भादि का आदि आश्वयत्व आदि मिथ्याहै, इस प्रकार आश्रयतां 
कौ विषयता कौ अनुपपत्ति नहीं होती, यह अथं है । चेतनरूप ब्रह्य 
ज्ञेय कंसे होगा, यदि यह प्रशनहो तो, इस विषयमे कहा गया है 
किन्त्विति किन्तु इत्यादि । वस्तु के साक्षात्कार में वृत्तिव्याप्ति ओर 
फलव्याण्तियेदो कारण! इनके से वृत्ति को विवयाकारता वत्ति 
व्याप्ति है । भग्न दहो गयादहै आवरण जिसका उस चित का तादात्म्य 
अथवा अपने आकारकी वृत्तिम प्रतिविम्वित चित्‌ का तादात्म्य 
फलव्याप्ति है । इस प्रकार ब्रह्मसे भे नित्य हं" मै शुद्ध = अविद्या 


से रहित हृ बुद्धः-अर्थात्‌ मँ ज्ञानरूप हूः क्तः = मै अविद्याके . 


सम्बन्ध से रहित हृ भ सत्य-स्वभाव हं, "परमानन्दः" = सै निरति- 
दाय आनन्दरूप ह”, अद्यम्‌? = मे &त के अत्यन्ताभाव से उपलक्षित 
स्वरूप वाला ह्‌, शत्यग्भूतचेतन्यम्‌ = अधिष्ठाताके रूपमे सभी 
के भीतर चेतन, ब्रह्म पवाद" ब्रहयाही मं ट्स आकार वालो 
अन्तःकरण की वृत्तिके होनेसे वृत्तिकी व्याप्तिके द्वारा ब्रहाकां 
साक्षात्कार होतारै, न कि घट-आादिके साक्षात्कार की भाँति 
फलव्यप्ति से, क्योकि घट-आदिके आवरणके रूप में विद्यमान 
अविद्याभङ्ध के उत्पादक चेतन का, घटादि से अवच्छिन्न घट-आादि 
विषयों के साथ तादात्म्यथूक्त ब्रह्म के चेतन होनेसे उस प्रकार कै 
चेतन-तादात्म्य का अभाव होगा । 


अचरद्‌ वोध्यम्‌? साक्चात्कारस्थङे एको जीव आचरतः इति पश्च 


आवरणनिवतेकत्वेन अनानत इति पक्षे चिदुपरागाथेत्वेन परिच्छिन्नो 


१. अनेन विषयप्रत्यक्षे प्राथमिके अन्तःकरणव्ृत्या अन्नाननाशेऽपि पुनः 
प्रव्यक्नकालेऽपि तूलाविद्यापरपयायस्यावस्थाऽज्ञानस्य निवत्तेकत्वेन वृत्तेः 
साथंकता, संवेष्टितपटवत्‌ विद्य्‌.दादिवद्वा तदुपपत्तेरित्यपि वोध्यम्‌ । 


। 
। 
॥ 
र, 
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१ ~< क भ | कदर 
जोबो ननेति पक्षे विषयचेतन्य(भेद्‌ाभिञ्यक्त्यथत्वेनान्तःकरणच्चत्त- 


रूपयोग इति । इत्थं चां ब्रह्म स्मीति शुद्धचेतन्याकारान्तःकरण- 
वर्यो पटक्षणीभूतया अभेदेन जीवेश्वरत्वादिभेदाभावोपलक्चितस्व- 


` रूपेणावस्थानं स्थितिः समाधिः, असप्रज्ञातसमाधिः चस्तुमात्वेनाव- 


थानात्‌ । त्र प्रमाणमाह! तत्तमसीत्यादि । तत्पद्‌ार्थोऽविद्याप्रति 
विम्वितं चेतनं मायाप्रतिविम्बितं चेतनं वा अवियाप्रतिम्बित-जीव- 
चेतनं प्रति बिम्बभूतो वा ईशः । त्वंपदार्थोऽविदयाप्रतिविम्बितचेतनं 
अन्तःकरणप्रतिविम्बितचेतनं वा जीवाख्यम्‌। तयोस्तत्वम्पदाथयोः 
असिपद्‌ार्थो भावबोधकः अभेद्बोधक इति यावत्‌ । अभेद्श्च विल्े- 
घणा दास्य परित्यागेन विशेष्यांशस्य च ग्रहणेन इत्युक्तमधस्तात्‌ । 
एवं जह वब्रक्षेव्यत्र अहराब्दार्थो जीवः, ब्रह्मराब्दाथं इदः, अस्मिपदाथेः 
सत्ता । प्रज्ञानमानन्द्‌ ब्रह्मेत्यत्रापि परज्ञानपद्‌ जीववाचकं ब्रह्मेति चेश- 
वाचकम्‌ , तयोरभेदः सामानाधिकरण्येन । अयमात्मा ब्रह्मेत्य्रापि 
जीवग्रहणमिदमा ब्द्येतीराय्रदणं च । तथा च सवत्र महावाक्ये 
वाच्यःथेपरित्यागेन टक््यांशस्याखण्डाथेस्य य्रहणेन भागत्यागलक्च- 
णया निर्विरोषत्वनिगुणत्वनिष्प्रपञ्चत्वायपटठक्चषणीभूतचेतनस्वरूपेणाः- 


वस्थानं समाधिरिति श्रुति-सिद्धोऽथः। 


यहाँ यह्‌ समक्षना चाहिये--साक्षात्कार के स्थान मे एक जीवं 
आवृत होता है" इस पन्न मे, (आवरण के निवतंक के रूप मे अनावृत 
होता है" इस पक्ष मे, चित्‌ के उपराग के निमित्त-वस परिच्छिच्च 
जीव अनेकः इस पक्षमे, विषय-चेतन्य के अभेद की अभिव्यक्ति ` 


कै लिये अन्तःकरण को वृत्ति का उपयोग होतादहै। इस प्रकार 


अह्‌ ब्रहमास्मि' इस उपलक्षणीभूत शुद्ध चतन्य के आकारवाली अन्तः- 
करण कौ वृत्तिके द्वारा अभिन्नरूपमे जीवत्व ईश्वरत्वं आदि भेदों 
के अभाव से उपलक्षित स्वरूप में अवस्थानं = स्थिति समाधि है, 
असंप्रज्ञात-समाधि वस्तुमात्र के रूपमे अवस्थिति होनेने कारण 


कटी जाती दहै। इस विषय मे प्रमाण कहा गथा है--तत्वमस्यादि । 


१. सवं वाक्ये क्रियान्वितानि पदान्य्थमभिदधते इत्यत्वितािधानवादिनः 
प्राभाकराः | पदार्थाह्राक्यार्थोऽन्यो यतः गामानयेत्यत्र गोव्त्तिकमंताबोधके 
गामिति पदे न वृत्तिता विभक्तेः प्रकृतेवधिस्ततो वाक्याथभेदः स्यादेव 
पदाथि इति नूनमभिदहितान्वयवाद आश्रयणीयः इति भाराः 1 तदेतद्रेदान्ति- 
ना मिष्टत्वात्तत्त्वमस्यादौ वाक्ये पदार्थाद्‌ भेदेन युक्ता वाक्यानामखण्डाथेता। 


१२ पञ्चीर 
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तत्पद का अर्थं है अविद्यामें प्रतिविम्बित चेतन, अथवा मायामे 
प्रतिविम्बितं चेतन, अथवा अविद्या में प्रतिविम्वित जीव-चेतन के 


प्रति विम्बभूत ईश्वर । त्वम्‌-पद का अथं है अविद्यामें प्रतिवि- 


स्वित चेतन, अथवा अन्तःकरण में प्रतिविस्वबित चेतन जिसे जीव 
कटा जाता है। उन दोनों "तत्‌" तथा त्वम्‌ पदों के अर्थां का 
असि-पद का अथं भाव-बोधक अर्थात्‌ अभेद का बोधक है । अभेद 
होता है विदोेषण अंश के परित्याग के साथ विक्ेष्य-अंशका ग्रहण 
करने से, यह नीचे कहा गया है । इस प्रकार अहु ब्रह्य ` इस वाक्य 
मे “अहं शब्द का अथं जीवै, ब्रह्मशब्द का अथं “ईशः है ओौर 
असिमिः पद का अथं है 'सत्ताः। प्रन्ञानमानन्दं ब्रह्मः इसमे भी 
श्रज्ञान^-पद जीव का वाचकं है, ब्रह्मः यह्‌ पद «ईशः का वाचक है। 


उन दोनों का अभेद सामानाधिकरण्यसे योतित है। (अयमात्मा ` 


बरह्म? इसमे भी जीव का ग्रहण इदम्‌' ( अयम्‌ ) के द्वारा ओर 
"्रह्म` इस पदसे ईश्वर का प्रहणदहै। उसी प्रकारसे सभी महा- 
वाक्यों मेँ वाच्य-अथं का परित्याग करके लक्ष्य-अंश अखण्डाथे के 
ग्रहण से भागत्यागलक्षणा के द्वारा निविदोषत्व, निगृंणत्व, निष्प्र 
परत्व आदि उपलक्षण हैँ जिश्का उस चेतनके ल्प में अवस्थित 
` होना समाधि है, यह श्रूति-सिद्ध अथं है । 


इति पञ्चीकरणं भवति ॥ ॐ ॥ 


स॒. वा.--इद पकरणं यलाञ्ज्ञातञयं मगवत्तमेः । 
अमानित्वादिनियमेगेरुमक्तिपसादतः ॥६३॥ .. 
अभिमान-रहिततव आदि नियमो के साथ, महती भक्ति कौ कृपा 
से ( अथवा गुरुके प्रति की गयी भक््तिके अनुग्रह्‌ से) भगवत्तमो 
( = परमहंसो ) से यह प्रकरण समाहित होकर समन्ञाजाना 


चाहिये ॥ ६३ ॥ 
वा. ज.-- एव अुदुल्वरयुग्रह्य तस्य प्रकरणस्यायम्महण- 


ग्रकारमाद-इदमिति । इदं पञ्चीकरणवात्तिकरूपं प्रकरणं यलात्‌ 
गुरुश्चश्रषादियलपूवकं ज्ञातव्यम्‌ । अथवा ज्ञातव्यं सुञुश्चुभिरिति 
शेषः । की दशेगुरुभिन्ञातव्यमित्यत आह-भगवत्तमेरिति । 
वेदान्तजन्यज्ञानवन्तो भगवन्तस्तेषां भगवद्रूपत्वात्‌ , तसाक्षा- 
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त्कारवन्तस्तु भगवत्तमास्तेनिमित्तेस्तान्‌ गुरुन्कृतेत्यर्थः । 
“शुरुभिज्ञत्वा गुरूणां रूयम्‌'" इत्यादिदशेनात्‌ । पुनः की्लै- 
रित्यत आह-अमानित्वादीदि । अमानित्वादयः “अमा- 
-नित्वमदम्मित्वम्‌'' इत्यादिभ गवतोक्ता नियमाः येषां तैरित्यर्थः। 
(^तद्िज्ञानाथं स गुरुमेवाभिगच्छेत्समित्पाणिः श्रोत्रियं जहनि- 
म्‌" इत्यादिश्वतेः । एवं विधान्‌ गुरुन्प्राप्य इत्यथः । न च 
तादृशाः कतक्ृरयतया किमथे उपदिजञन्तीति वाच्यम्‌ , (तद्विद्धि 
प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्त- 
` त्यदरिनः ॥' इति गीतावचनात्ताच्छा अपि केवलं कृपया 
उयदिदन्तीति भावः । शुरुमक्तिरिति, गुवीं चासो भक्तेश्च 
गुरुभक्तिः तया यः प्रसादः गुरूणामनुग्रहः तस्मात्‌ ज्ञातव्यमि- 
त्यर्थः । गुरुषु भक्तिरिति वा ॥ ६३ ॥ 


दस प्रकार मुमुक्ष॒ओं पर कृपा के लिये रचित प्रकरण के अथे को 
ग्रहण करने की रीति बतलायी जा रही है - इद्म्‌? इस वातिक से । 
यहं ( इदं ) पश्चीकरण-वातिक' नामक ग्रन्थ को प्रयत्न से ( यत्नात्‌ ) 
गुरू सेवा आदि यत्न पूवंक जानना चाहिये ( = ज्ञातव्यम्‌ । ) अथवा 
"जानने योग्य है मुृक्षुओं के द्वारा" यह ( पद ) शेष रहा है ( इसे 
लेकर अथं करना चाहिये । ) किस प्रकार के गुरुओंसे जानना 
चाहिये . इसके लिये कहा--भगवत्तमों से । वेदान्त से जन्य ज्ञान 
से युक्त भगवान्‌, क्योकि वे भगवान्‌ रूप मेह, तत्त्व-साक्षात्कार 
वाले तो भगवत्तम हुये, इन्दी लक्षणों से युक्तं उनको गुरु करके, यह्‌ 
अभिप्रायदहै। "गुरुमों से गुरुओंके रूप को जान कर' इत्यादि कथनं 
देखे जाते हँ । ओर भी किस प्रकारके वारा" इसके लिये कटा है-- 
“अमानित्वाद” इत्यादि । अमानित्व आदि, अमानित्व, दम्भ से रहित 
होता है" इत्यादि भगवान्‌ के द्वारा कहे गये नियम जिनके है उनके 
दारा यह कहने का अभिप्राय है। “उसे जानने के लिये वह हाथ 
मे समिधा लिये हुये श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुर ही के पास जाये" इत्यादि 
भ्रति है । जिसका अथंदहैकि इस प्रकारके गुरुओोंको प्राप्त करके 
( ब्रह्म को जाने । ) यह शङ्का नहीं करनी चाहिये कि कृत॒क्रृत्य 
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होने के कारण उस प्रकार के ( तत्तवद्रष्टा ) कथं उपदेर देगे, क्यों 
कि श्रणिपात, परिप्रद्न ओर सेवा से उसे जानो । तत्तवद्रष्टा ज्ञानी 
तुमको ज्ञान का उपदेश देगे ।* इस गीता के वचन से उप प्रकार के 
लोग भी केवल पाके कारण उपदेश देते है, यह आशय है। 
“गु खुभक्ति'दसकी व्याख्या है--वह भक्ति जो वहत अधिक दै, गुर- 
भक्ति है, उससे जो कृपा अर्थात्‌ गुरुगों का अनुग्रह्‌, उससे जानना 
चाहिये, यह इस पद का अर्थं है। अथवा ( गुख्भक्तिका अर्थं) 
गुरुभो मे भक्ति भी हौ सकता है ।॥ ६३ ॥ 


सु. वा.--इमां विदां पयलेन योगी सन्ध्यासु सवंदा । 
समभ्यसेदिद्ाख्चच्मोगानासक्तधीः सधीः) द४। 


लौकिक तथा पारलौकिक भोगों मे विराग-वुद्धि रखने वाला 
विमलमति योगी सदा ( तीनों ) सन्ध्याओं में प्रयत्नपूवेक इस विद्या 
का भली भांति अभ्यास करता रहे । ६४ ॥ ` 





[ रागद्भेषादिरदितं स्वात्सानं चिन्तयेत्‌ खदा | 
स एव जोवन्घुक्ते वा न पुनभेवसर्भवः।॥ ६९५] 
इति श्रीमत्सुरेश्राचायं विरचितं पश्चीकरणवातिकं सस्पूणम्‌ 





(जो ) राग, द्वेष आदिसे रहित होकर सदा अपने आत्मा का 
चिन्तन करता है, वही जीवन्मुक्त है अथवा ( उसी को ) पुनर्जन्म 
नहीं होता ॥ ६५ ॥ 


श्रीमत्सुरेश्चवराचायं के द्वारा विरचित पश्चीकरणवार्तिक समाप्त | 





--~->>0-- 


वाः भ.--एवं विचिष्टगुषनुग्रहादिदं प्रकरणमथंतो ज्ञात्वा 
किः कचैव्यमित्यत आह--इमाभिति । विद्यहेतुभूतमिदं प्रकर- 
णमित्यथंः । उपनिषच्छन्दवाच्यविचयाहेतुवेदान्तवाक्येषुयनिष- 
च्छब्दवद्रटव्यम्‌ । परयनेनेति । रोकवात्तोदिविघा यथा न स्युः 
तथा प्रयलं कृत्वेत्यर्थः । सन्ध्यासु सायम्प्रातःसन््यासु समभ्य- 
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सेत्‌ अथोवुसन्ध्‌।न पूवकं जपेदित्यथेः । तत्राधिकारिणं दशयति- 
9, (५ . * .९९ ~ [क 
इ देति। वराग्यं साधनचतुषटय्मच्युपलक्षणाथेम्‌ । खधारिति, 
[+ ¢ भ्र न्द (~ (~ 
श्रवणसननजंन्यन्ञःन मानव्यथंः । कृतन्रवणसननस्यव नाद्‌- 
ध्याश्चने अधिकारादिति ॥ ६४ ॥ 

स प्रकार विशिष्ट गुरुकीङक़ृपासे इस प्रकरण को अथेतः जान 
कर क्या करे, इसलिये कहा है--'इमम्‌ः इत्यादि । यहाँ “विद्या 
का अर्थं है-विया का कारण-स्वरूप यह प्रकरण । ( यह्‌ अथं ) उप- 
निषद्‌-शब्द से वाच्य विद्या के हेतुमत वेदान्त वाक्यों के लिये 
उपनिषद्‌-शब्द के प्रयोग की भांति समन्ता चाहिये । श्रयत्नैन का 
अर्थं है--दुनियादारी की बातों आदिके विव्न जिस प्रकारतो. 
उस प्रकार प्रयत्न करके, संध्याओ मे ( = सन्ध्प्रासु) का अथे है- 
सायं, प्रातः की सन्ध्याओों में 'खमभ्यसरेतः अर्थात्‌ अथं का अनुसन्धान 
करते हुये जप करे । उसमे अधिकारी को वतलाते हैँ-इटेति से 
श्वराग्यः पद 'साधनचतुष्टयसम्पत्‌ः का योतक है। खुधौीः का अथं 
है-श्रवण ओर मनन से उत्पच्च ज्ञान वाला, क्योकि श्रवण जौर 
मनन किये काही निदिध्परासन मे अधिकार ह । ६४॥ 


अनया पञश्चौकरणव्‌ातिकामरणरूपया इत्या । 
क्ष्णः प्रीतो भवति बुधाश्च तां समीक्ष्य मोदन्ताम्‌ ॥१॥ 
इति श्रीपञ्चीकरण वात्तिकाभरणं सम्पूणेम्‌ 
इस 'पच्चीकरणवातिकाभरणःरूपी कृति से कृष्ण प्रपन्न हों ओर 
विद्वान्‌ भी उसकी समीक्षा करके आनन्द करे ।। १॥ 
| श्रीपञ्चीकरणवातिकाभरण समाप्त । 
आ. भि. वि.~षडविधं लिद्ध माधव्य वेदान्ता यत्र निष्टिताः। 
विघानप्रतिषेधाभ्यां तं वन्दे पुषषोत्तमम्‌ ।॥१।। ` 
इत्यानन्दगिरिविरचितं पच्चीकरणविवरणं सम्पुणेम्‌ 


ग्ण "> जरसः 
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छह प्रकार के लिङ्धोंका आश्रय लेकर वेदान्त ( उपनिषद्‌ ) 
जिसमे पूर्णतः स्थित दहै, उस पुरुषोत्तम की विधि ओर निषे 
( = आरोप ओर अपवाद ) के द्वारा वन्दना करता हूं || 


सानन्दगिरि-रचित पन्चीकरण-विवरण समाप्त | 


~> -<*--- ~ 


रा. त.--ग्रन्थादो म्रन्थमभ्ये अन्थान्ते मङ्गलमा चर णीयमिति शिष्टा 
चारमनुसन्धान इष्टदेवता प्रणमति-षद्खिधमिति । “उ +क्रमोपसंदाराब- 
भ्यासोऽपूबेताफलम्‌ । अर्थवादोपपत्ती च लिङ्गं तात्पयैनि णये | इति 
लिङ्गानि । विधानं “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌" इत्यादि । प्रतिषेधो 
“तेह नानाऽस्ति कच्चन? इत्यादि । 

ग्रन्थके प्रारम्भे, म्रन्थके मध्यमे ओर ग्रन्थ के अन्तमं 
मङ्कलाचरण करना चाहिये, इस शिष्टाचार का पालन करते हुये 
इष्ट-देव को प्रणाम करते ह षडविधम्‌?-इत्यादि से। "उपक्रम 


` ओर उपसंहार, भम्यास, अपूवंता, फल, अ्थैवाद ओर उपपत्ति 


तात्पयं-निणेय में हेतु ( लिङ्ग ) होते है ।"“ ये लिङ्क है। विधानहै 
हे सोम्य । यह सत्‌ ही पटले था" इत्यादि, गौर प्रतिषेध है "यहां 
कुं भी अनेक नहीं है" इत्यादि । 

पद्चीकृते विंबरणमथेतः प्रकटीकृतम्‌ । 

यथाश्रतं यथाबुद्धि तेन तुष्येद्रमापतिः ॥ 

जसा सुना था, अपनी समन्च भर पच्चीकरण का विवरण. अर्थतः 

प्रकट किया । इससे लक्ष्मीपति विष्ण सन्तुष्ट हौं । 

सीतादुबणेलतिकापरिवीतगात्रं 

प्रमामृता्रं चरणं सुखसत्फलाब्यम्‌ ॥ 

कीरतिप्रसूनपरिवासिततसवलोकं 

रामाभिधं जगति कल्पतर्‌ नमामि 

इति श्रीरामर्तथंविरचिता पद्छीकरणविवरणरीक्ा 
तत्तवचन्दरिका समाप्ता 





संसारम सीतारूपी स्वणं अथवा सहै की लता से आवेष्टित 


शरीरवाले, प्रेम के अमृतसे भगे चरणों वाले, सुखरूपी सत्फल से 


च 








॥ 
1 
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भरपूर, यराके पुष्पोसे सारे संसार को सुगन्धित किये हुये राम- 
नाम के कल्पतरु को प्रणाम करताहूं।२॥। 


श्रीरासतीथे के द्वारा रचित पञ्चीकरण-विवरण कीं 
टीका 'ततवचन्द्रिकाः समाप्त 


--*>0-<* ~ 


सां. अ.--इति पञ्चीकरणं पञ्चानां भूतानामेकौ करण बह्यसाक्षा- 
त्कारोपयोगित्वेन यच मन्थे प्रतिपादितं स अन्थः पञ्चीकरणाख्यः 
पञ्चीकरणमितिपदेन ग्रदीतो भवति । 


इस प्रकार से पच्चीकरण-पांचों भूतो का एकीकरण ब्रह्य 
साक्षात्कारमे उपयोगी होने के कारण जिस ग्रन्थ मे निरूपित 
किया गया वह 'पच्चीकरणः नाम का ग्रन्थ पञ्चीकरणम्‌ः इस पद 


से गृहीत है। 


पृथ्न्यन्धिग्रहरा्िनायकमिते (१९७१) वषं क्षयाख्ये सिते 
पञ्चम्यां राशिवासरेऽज रचिता रीकाऽऽदिमे माधवे । 

श्रीपञ्चीकरणस्य शाङ्करङूतेखय्यन्ततच्वाचिता 
रान्त्यानन्दसरस्वतीभिरनया सन्तुष्यतामोरिवः। २॥ 


पृथिवी (१), समुद्र (४), ग्रह॒ (६), रा्रिनायक = चन्द्रमा (१) 
से मापे गये १९४१ वे क्षय नामक वषे मे श॒क्ल-पक्ष की पच्चमी 
तिथि सोमवार को वसन्त के प्रारम्भमे शङ्कराचायं को कति. 
शश्रीपञश्चीकरणः की वेदान्त के तत्त्वो से परिपूणें यह्‌ टीका शान्त्यानन्द 


सरस्वती के दारा लिखी गयी । इससे ओ ३म्‌-स्वरूप शिव सन्तुष्ट 


हो-प्रसच् हो । २॥ 


लोके वेदभ्यवहतिरियं जन्मना त॒ भूयो 
नाकः छोकं प्रति खतिरसौ दक्षिणा योत्तरा च । 
ब्राह्यं लोकं प्रति इति वचः सवमज्ञानसिद्ध 
ब्रह्माहं ` चेत्ययमुभवस्तत्पराकतमीराः ॥ ३॥ 
इति श्रीमत्परमदंसपरि्ाजकाचाये-स्वामी-राान्त्या- 
नन्दसरस्वतीविरचितमद्वेतागमहदयाख्यं 
पञ्चीकरणग्याख्यानं समाम्‌ 


~ -- --=>०-<~---- 
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॥ लोकमेवेदोंका यह कथन ( व्याप्त हे ) कि जन्म ओर मरण 

£ । बारम्बार होतेह, स्वगे-लोक के लिये यह्‌ दक्षिण-यानदहै ओर जो 

1. .  उत्तर-यान है वह ब्रह्मलोक के लियेहै।` ये सारी वातं अज्ञान. 
कल्पित हँ । अहं ब्रह्मास्मि" यह अनुभव उसे निवृत्त करने में समर्थं 
है| ३॥ | 


दान्त्यानन्द सरस्वती विरचित अद्रेतागम-टीका समाप्त 


, 
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परि शिष्ट-१ 


श्री मच्छङ्कराचायं वयेविरचितं 


पञ्चीकरणम्‌ 


गङ्गाधरकवि्रतया पश्चीकरणचन्द्रिकाख्यया 
टीकया समलङ्कुतम्‌ 


~न 2 


ॐ नमो वासुदेवाय सव्यज्ञानसुखात्मने । 
अखण्डायाप्यभूलाय मायिने सवंसाक्षिणे ॥ १ ॥ 
रासङ्कष्णादियतिभिराश्रितेभ्यो महात्मभिः । 
अद्रेतानन्दपादेभ्यो गुश्भ्यो हि नमो नमः॥ २॥ 
वाश्चथिदतमहान्धकारं भोत्सायं तवं खमदश्चेयचः । 
मातेण्डतस्योऽपि श्लीव कान्तस्तं जञङ्रं देवलतं नसामि।।२॥ 
संव्याप्य लोकान्विभुरेक एव विश्वादिस्पेण समस्तभोक्ता । 
निरस्य मायां स्वसुखे य आस्ते ख एव चाहं सततं वियुक्तः ४॥ 
गङ्गाधरः कविः कोऽपि का्लिकायां द्विजोत्तमः । 
अधीत्य वेदाञ्छास्ाणि विचायं श्रद्धयान्वितः ॥ ५ ॥ 
यथाशक्ति स्वधमांश्च अरन्थान्छृत्वाऽऽत्मञ्द्धये । ` 
देवदिजगरुभ्यस्तान्समप्ये शिवतुष्टये ॥ ६ ॥ 
निर्विण्णः सान्तिमायननं आत्मानात्मधिवेकतः । | 
आत्मनोऽन्यज्जडं त॒च्छमात्मानं तु महेश्वरम्‌ ॥ ७ ॥ 
कैवलं साक्षिणं पूणं निधित्य गुरुभक्तितः । 
संन्यस्य वन्ध कमं घक्ष्मनिष्ठाविषातकम्‌ ॥ < ॥ 








१८६ पञ्चीकरणम्‌ 


गुरुप्रसादारसम्प्राप्य पञ्चीकरणसात्मगस्‌ । 
यतीनां परमं गुद्यं तद्विचारपरोऽभवत्‌ ॥ ९ ॥ 
}ऽहमात्मविदां शिष्यः यतीनां सेवकः प्रियः । 
ॐ०कारादान्नमस्करत्य ध्यातवाऽऽत्मानं विशं परम्‌ ॥ १० ॥ 

आरमप्रवाधदाट्योथ प्रणवाथेप्रकाक्लिनीम्‌ । 

वं यातेदिता रम्यां पश्चोकरणचन्द्रिक्ोभ्‌ ॥ ११ ॥ 

इह खट परमेश्वराराधनाथेमटुष्टितनित्यादिकम॑मिः परिघ 
द्रान्तःकरणानां साधनचतुषटयसभ्पनानां अहलजिज्ञाक्षलां भ्रवण।- 
दिपराणां आदष्धुषनिषद (सरसि समाधावःत्मन्याचरेत्‌' इति 
समाधिविंहितः। आत्मविपयकसमाथो सर्थि छिद्ररूपं जहयात्म- 
नोरभेदं आचरेत्‌ भक्षयेद्‌ प्रविापयेदिति यावत्‌ । स च 
ॐ-भभित्यामानं युज्ञीत'इति तत्तिरीयश्चंतावाङ्ारेण पिहितः, युज 
समाधाविति स्मरतेः । स कथं कतव्य इत्याकाह्ायां दययाऽति- 
लघुनोपायेन तं वक्तुकामः सवेज्ञा भगवान्‌ भाष्यकारोऽति- 
सद्धिश्वमप्यनेकाथंसद्वह गभीर मोक्षोषायभूतत्रह्मात्सक्यसम्यग्बो- 
धसयुत्पत्तिनिदानं सव निबन्धसारभूतं निमंटं च पश्चीकरणाख्यं 
प्रकरणं विरचितवान्‌ । तत्र तद्यथा शङ्कुना सवोणि पणानि 


सन्तरण्णान्येवमोज्लारेण सवां वाक्‌ सन्तण्णा' इति । “अतमित्ये-. 


तदश्चरमिदं सवं तस्योपव्या ख्यानं भृतं भवद्ध विष्यदिति सबे- 
मोङ्कार एवः इति । अमिति जह्य "अङ्गार एवेदं सवेम्‌' । 
उतमित्येकाक्षरं ब्रह्मविदः प्रणव एवायं" इत्यादिश्चुतिस्मरतिभ्यः 
सवेवेदसारभूते सवौतसके च प्रणव एव स्वरूपतोऽथेतश्च निरू- 
पिते सर्वेऽपि वेदान्ताः स्वरूपतोऽथेतश्च निरूपिता भवेयुरित्य- 
भित्रस्य प्रणवस्यावयवभूतम्‌ अकारमवतारयन्‌ अध्यारोपापवा- 


न्यायमञडसरच्‌ ब्रतपत्तसाक्यष्य ब्रथम स्थूटग्रपच्वशरुपन्य- 


स्यदि-पश्चीक्रतपश्च मदा भतानीति । 
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ॐ पञ्चीकृतप्चमहाभूतानि तत्कायं च सवे 
विराडित्युच्यते । 


अत्र ेचिन्मङ्गलाथेमथकब्दमादो परन्ति । -ॐङ्ारघाथ- 
शब्दश द्रबेतौ चह्मणः पुरा । कण्ठं भिखा विनियतो तस्मा- 
न्माद्गलिकावुभो ॥' इति स्मरतेः । अकारादीनां पदत्वात्तःस- 
घदायात्मकस्य प्रणवस्य महावाक्यस्वम्‌ । वस्तुन्यवस्त्वरो- 
पोऽध्यारपः । वस्तु सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्म । अवस्तु वक्ष्य- 
माणाज्ञानादि ! अगरोषितस्याधिष्ठानमत्रपयवशेषणमपवादः । 
तस्य॒ नेति नेतीतिग्रतिषेधसरूपत्वात्तस्य च प्राध्चिपूवेकत्वात्त- 
दर्थमध्यारोपस्य प्राथम्यम्‌ । स्थूलग्रपश्वस्य म्रत्यक्षादिसिद्- 
त्वेऽपि न तस्याचिच्ात्मकता प्रसिद्धेति ज्ञानमात्रेण तश्याप- 
बलो न सम्भवतीति तननिरूपणाथेमेव परमारमनः सका- 
शात्ध्ष्मभृतघुष्व्यादिकं सिद्धवस्ृत्वा तस्योपयासः ओङ्कार 
तप्रकार्यं जीवयहंश्यरक्षणं शुद्र चतन्यं विषयः । मोक्षः 
कास्यमानत्वान्मुख्यं प्रयोजनम्‌ । तदुपायभूतः साक्षात्कारः 
समाधिश्च गौणे प्रयोजने । सअश्वरधिकारी । तस्य स्वकी- 
प्रयोजनकत्वं प्रकरणेन सम्बन्धः । प्रकरणस्य फठ्स्य च 
जन्यजनकमावसम्बन्ध इत्यङुबन्धचतष्टयं प्रव्यङ्गमथादुक्तमिति 
चायुसन्धेयम्‌ । 

सृष्टेः पूं सचिदनन्दरूपं नित्यगक्तमधिक्रियमखण्डमेकं 
ब्रहैव(सीत्‌ “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ (एकमेवाष्ठितीयम्‌' 
आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीन्नान्यक्किश्चन भिपत्‌' 'विज्ञान- 


मानन्दं ब्रह्मण “सत्यं ज्ञानमनन्तं जहम "निमंरं निष्क्रियं 


५ 


९.अंत्र 32 
ख्यानात्‌ । 


इत्यत्र अथः इत्येतदीकाकारसम्मतः पाठस्तथा तदय 
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शान्तम्‌" इत्यादिश्रुतिभ्यः। यद्यपि अद्वितीयस्य परमार्मन 
आसीदिति पूवंकालसम्बन्धां न युक्तः जडस्य मायिकस्य कदा- 
चिदपि स्वतः स्वायागत्कालत्रयेऽपि आत्मव्यतिरफेणामप्व 
एव तथापि तथाबोधने शिष्यस्य प्रत्यक्षादिषिरोधशङ्योक्छम- 
प्यात्मतखं ञुद्धो नारोदेदतो बोध्यस्य चित्तमनु्स्य जगतो 
नामरूपाभिष्यक्त्यभावमात्रमपेक्ष्य ब्रायुतपतचतेरास्मेवासीदित्यु- 
च्यते, न त्विदानीमत्ममत्रतल्वाभाबाभिग्रयेण । न च जगटदु- 
त्पादनाय मायाश्चक्तेरङ्गीकायंतवादन्यसद्धावः चङ्कनीयः, आत्म- 
शक्तित्वेन मायायाः प्रथग्गणनानहैतवात्‌ ! न हि भृत्येभ्यो 
धनं प्रयच्छतः श्थामिनस्तवेतावद्रनं स्वदीयककतेथेतायदिति 
विभज्य गणयन्ति, नाप्यवस्तुभूतं चन्दरतिविम्बादिकमभिलक्ष्य 
दां चन्द्रमसा वस्तुभूतावित्येव यत्‌ (2) बुद्धिमन्तो व्यवहरन्ति, 
तस्मादङ्गीकृतायामपि मायायां तत्कार्ये च च्रयमानेऽपि 
जगत्यात्मनोऽखण्डेकरसतायां न कोऽपि दोष्‌ इति द्रष्टव्यम्‌ । 
तथा च यस्त्वदीयश्वारः स स्थाणुरेव, नं तु चोर 
इत्यादिवदत्रापि यज्गत्येनेदमिदानीं प्रतिभासते स॒ आत्मेव, 
न त॒ जगत्‌ आत्मवद सवं स्वं खास्वद्‌ चदय इत्याटिश्रते- 
रितिवाधायां समानाधिकरण्यं युक्तमेव ¦! न च “सोऽकामयत 
वहु स्यां प्रनयेय' इति स तपोऽतप्यत' “स तपस्तस्त्वेद4 
सघमचूजत' (तस्माद्रा एतस्मादात्मन आकारः. सम्भूत; 
इत्यादिश्रुतिभिः परमात्मन एव सङ्र्यादिपूवेकं जगत उपा- 
दानत्वं निमित्तत्वं चोक्तं तत्कथं निविकारस्येति वाच्यम्‌, 
तच्वतोऽन्यथाभावित्वरुक्षणपरिणाम्युपादानत्वासमस्भवेऽपि 'सा- 
यां तु -ग्रकृति विचान्माथिनं तु महे्रम्‌' ‹देवात्सद्चक्ति 
स्वगुणैर्निगूढां इन्द्रो मायाभिः पुरू श्यते' इत्यादिश्चति- 
सिद्धस्वश्चक्तिभूतया मायया अतच्वतोऽन्यथात्वलक्षणविवर्ती- 


# ॥ क | 
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पःद।नत्वसम्भव।त्‌ । शुक्त्यादेविक्रियां विनाऽपि रजताद्यपा- 
द्‌{नत्वदश्चेन(दविक्रियस्यापि जग्िवर्तोपादानत्यसविरुद्रमेवेति 
यथोणनभिस्तन्तुजालं प्रति स्वप्रधानतया निमित्तं शरीरप्रधान- 
तयोपादानं च भवति निरपेक्षः, एवं मायोपहितः परमात्मा 
जगत््रति, इति द्रष्टव्यम्‌ । 


एतेन यत्र यत्कायं श्््मसूपेण वतेते. तदेव तस्य कायेस्व 
बीजम्‌ । अन्यथा तन्तूनामपि षट प्रति बीजव्वं स्यात्‌ । तथा 
च नित्यसक्तं परमात्मनि प्रागुतपत्तेजेगल्दक्षमरूपासम्भवयात्कथं 
तद्रीजत्यमित्यादिशङ्ाङ्लं परास्तम्‌ । स्वतो नित्यशक्तस्यं 
सकूसमकायोश्रयत्वाद्यसम्भवेऽपि वक्ष्यमाणस्वरूपमायायां तत्स- 
स्भवात्तदाध्याधिकतादात्म्यस्म्बन्धेन परमात्मनोऽपि सवे 
संभवा । तथा च श्व॒तिः--तद्रेदं॑तदयन्याश्चतमासीत्‌' इति 
अव्याकृतं अनभिन्यक्तनामरूपात्मकजगदाश्रयः । 


तथा चेत्थं श्रौता सृष्टप्क्रिया-त्रिगुणात्मकावरणवि- 
श्षेयशक्तिमद निवाच्यावि्यासहयात्‌ सदादिश्षब्दवाच्यात्‌ पर- 
सामनः सकाज्लातावच्छब्दतन्मात्ररूप आकाश उत्पन्नः, तत 
आकारभावमापनात्परमेधरारस्पश्लोतमको वायुः, तद्धावापनः- 
दरपात्मकं तेजः, तद्धावापन्नाद्रसात्मिका आपः, तद्धावापन्नः- 
दन्धात्मिका पृथिवी चोत्पन्ना । तत्राकाश्चः शब्देकयुणः, शब्द्‌- 
स्पशेगुणो वायुः, शब्दस्पश्ेरूपशुणं तेजः, चब्दस्पशैरूपरसगुणा 
आपः, रशब्दस्परेरूपरसगंधगुणा प्रथिबीति ज्ञेयम्‌ । तेषु 
जाञ्याधिक्यदशनाचमः प्राधान्यं युक्तम्‌ । अतस्तमःप्रधानविक्षेप- 
शक्तिमदज्ञानोपदिंतचेतन्यादेव भूतसृष्टं वणेयन्ति । विक्षेप- 
शक्तेलिङ्गादिव्रह्माण्डान्तं जगत्सृजेदिप्युक्तश्च । तदानीं तत्कार- 
णस्य सखरजस्तमांसि कारणगुणग्रक्रमेणाकाशादिषृत्पद्यन्ते । 
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एतान्येव दक्ष्मभूतानि व्यवहारक्षमाणि तन्मात्राणि अपश्ची- 
कृतानि महान्ति चेस्युच्यन्ते} एतेभ्यः सप्तदशावयवानि 
लिङ्गश्षरीराणि अनाद्यविद्यावासनापरिकर्पितन्यावह।रिकजौव- 
समूहभोगनिवांहकतदीयधमाधमात्मककमपेक्षाणि स्थूरकुभूतानि 
व्यवहारक्षमाणि च भवन्ति । घ्षमभूतान्येव जीवकमोपकष- 
परमेधरकरतपञ्चीकरणेन प्रत्येकं भूतानि पथ्चतामापन्नानि पञ्ची- 
छृतानि स्थृलभूतानीत्युच्यन्तं । पञ्चीकरणं त॒ आकाशादिपञ्वकं 
र्यकः ठा समं विभज्य तेषु दज्ञसु मेषु पञ्चमागान्‌ 
प्रत्येकं चतधा सम्विमञ्य तेषु विभक्तेषु चतुणां कामानां खं 
स्थं अ परिव्यञ्याधोन्तरेषु संयोजनम्‌ । 


न चेदमप्रामाणिकमिति चङ्कनीयम्‌, भूतत्रयसभश्चत 
भूतवश्चकसाङ्गीकारवत्‌ तरिवरत्करणश्चुतो पञ्चाकरणाज्ञाकारात्‌ । 
किश्च नमोनभस्वतोरपि प्रथिव्यादिषु स्थूखा मगा शब्दस्पन्चा 
श्नत्रेण त्वचा चोपरूभ्येते । न च शछब्दस्पज्याः स्थस्य 
भृतान्तरानुप्रवे्ाद्ते सिद्धयति, नापि स्थोस्य विना घष्म- 
योस्तयोरि्द्रयग्चरता अक्ता अतः कयंकरणवदर्भदाम्‌ः 
त्रायिण पञ्च चेन्द्रियगोचराः इत्यत्र स्धूरमरूतानान्द्रयगत्विर- 
शब्देन व्याख्यातानि भ्यञ्द्धिः । तस्मासरामाणिकमेवरेदम्‌ । 


पञ्चानां पञ्चात्मकत्वे समानेऽपि स्वस्वभागाधिक्यादा- 
, रः प्रथिवीत्यादिभ्यपदेक्षः सम्भवति । एवं पञ्चीकरणे 
आकाल स्फुटतया शब्दोऽभिव्यज्यते, वायो शब्दस्पर्चो, तेजसि 
शव्दस्परशरूपाणि, अप्छु शब्दस्पशचरूपरसाः, प्रथिव्यां शब्द 
स्पर्ररूपरसगन्धाश्च । अत्राकाशदीनां पूेपूवस्योत्तरोत्तर 
प्रति कारणत्वेन स्वरवकायपेश्षया व्यापकत्वात्कायांशमिभित- 
त्वेऽपि न का्यंगतगुणाश्रयतयाभिष्यक्तिः । किन्तु स्वस्वगुणा- 
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परयत्तयेव । कारणभागसंमिभितानां कायाणां त॒ स्वकारणा- 
पक्षयःऽसपलात्‌ करणगुणाश्रयतयापि मवत्यभिग्यक्तिरिति 
वोध्यम्‌ । तथा च लोकेऽनुमवः-प्रचण्डशचब्दो वायुः, ्रजस्पति ` 
ञ्वाला, नदी वृष्यति, स्फुव्वमानः पाषाणः क्रोश्चतीत्यादिः । 
स्पशोदीनां तेजःप्रभृतिषु सद्ावेऽधिषाद. एष । एवं पञ्ची- 
छरतानि स्फुटन्यवहारक्षमाणि पञ्चभूतानि वक्ष्यमाणस्वकाय॑- 
व्यापित्वान्महान्ति व्यपदिर्यन्ते । तेषां कायं तु अन्तःकरण- 
्राणेन्दियसमृहानां स्थानादिभेदमिन्नमाधिदेविकमाध्यात्मिक- 
माधिभोतिकं च तत्तुत्कृ्टनिकरष्टपरिच्छि्चतुर्विधस्थूलशरीरा- 
न्नपानादिसहितं चतुदंश्चथुवनात्मकम्‌ । तदिदं भूतभोतिकरूपं 
सकलं स्थूरं जगदध्यात्मविद्धिरेीकृत्य पथ्चीङृतपश्चमहाभूतानि 
तत्कार्यं च सबं विराडिव्युक्तम्‌ । 


एतत्‌ स्थूलशरीरमात्मनः। 


न पुनरत्र वास्तवविभागोऽस्ति । मृद्विकारस्य धटादभ- 
द्यतिरेफेणाभाववद्‌ भूतपश्चककायस्य तच्रतिरेकेणाभावात्‌ । नेदं 
वंराजमेव रूपं प्रत्यगात्मतया ज्ञेयं लोकायतिकवत्कितु एत्स्थूल- 
शरीरमात्मनः । 

अस्थृरमित्यादिश्चुतेबस्तुतधिन्मत्ररूपस्या्चरीरस्यंबात्म- 
नोऽनाद्यविद्यया करिपतकमेफलभागाथं मोगानिष्पादनस्थान- 
त्वेन भोगसाधनत्येन चेतत्प्रत्यक्ष व्यषटिसिमष्टयात्मक शौयेमाण- 
श॒रीरं कल्पितं, न त॒ वास्तवमित्यथेः । ^तस्य॒ अय आवस- 
थाखयः स्वभराः" इत्यादिश्ुतेजागरितं स्वरः सुपु्षिशेत्यवस्थात्रयं 
व्रसिद्धम्‌ । तत्र॒ जागरितावस्थायमेवावि्यकशरीराद्यभिमान- 
प्रुक्तोऽसङ्गस्यापि स्थृलविषयभोगः सम्भवतीत्यमिग्रेत्य जाग- 
रितं लक्षयति--इन्द्रियैरिति । 
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इन्द्रियेरर्थोपलन्धिजांगरितम्‌ । 

सपुपिव्यावरच्यथं शब्दादिषिययवाचकमथेपदम्‌ । स्वभ 
निरसितं उन्द्ियेरिति पिशेषणम्‌ । तत्र हि विद्यमानमपि मनां 
विविधव्िषयाकारपरिणतं साक्षिणो दश्यतयाञव तिष्ठमानं नोप- 
लब्धो करणीभवतीति भाव इति टीकाक्रतः । मनो नेन्धिय- 
मित्यन्यदेव । वयं तु इन्द्रियेर्देवताधिष्टितेः करणेरर्थानां 
तत्तत्करणस्थृरविषयाणां उपरन्धिरात्मनो ग्रहणयोग्यतेति 
त्रम: । तथा च श्रीमहातिंकम्‌ , शोदयान्तःकरणेरेवं देवतालु- 
ग्रहान्वितेः। स्वं स्वं च धिषयं ज्ञानं तज्ञागरितिश्गच्यते' इति । 
अत्र ज्ञानमिति कर्मन्द्रियादिव्यापाराणामप्युपलक्षणम्‌ } अन्यथा 
तत्सङ्गहो व्यथः स्यादिति । 

तथा चायं निष्कपेः-स्वप्रावस्थायामात्मा बुद्र्यपाधिः 
स्वयदशनहैतुकमंक्षये जागरितमागच्छन्‌ पूवेश्हीतेषु करणेषु 
पुनः स्वस्वगोरुकस्थानेषु तथेव बुद्धया प्रसारितेषु सत्सु स्वय 
` तद्बुद्रयनुगतस्तत्तद्रोरकादिदे्ं गच्छन्‌ श्वोपाध्यन्तःकरणेन््ि- 
यसचिवस्तचदिन्द्रियविषयान्‌ अनुमेया स्थृखान्व्यावहारिकान्‌ 
पदाथानलुभवति सेयमस्य जागरितावस्था स्थृलभोग इति । 

एवं सायारचितं त्रिगुणास्मकं स्थृलभोगायतनं विविध 
राजमान वराज स्यं तत्सम्बद्रं जागरितं च निरूप्य तत्रा 
विद्यक।भिमानवतो व्यष्टिसमष्टयाध्यार्माधिदेवादिविभागाभाव- 
खचकसंज्ञा श्वतिसिद्रां दशयति-- तद्र मयेति । 

तट्मयामिमान्यात्ा विश्वः । 
तसप्रसिद्धं पूर्वाक्तय॒मयं स्थूलश्चरीरं जागरितं च अहम्मम 


१. इन्द्रिये र्थंविनज्ञानं देवतानुग्रहान्वितंः । शब्दादिविषयं ज्ञानं तज्जाग- 
रितमुच्यते' 11 इति वातिकाभरणकारसम्मतः पाठः । | 
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चेत्यभिमन्यते यः स॒ तदुभयाभिमानी, परमा्थतस्त॒ असङ्गो 
व्यापक आत्मेत्यथेः । स एव तत्या तदेवानुप्राविशत्‌ इत्या- 
दिश्रुतः कारणशक्ष्मस्थृलक्षरीरत्रयप्रविष्टो विश्च इति व्यपदिश्यते । 

अत्र यद्यपि व्यष्ट्यभिमानी षिशः. समष्टयभिमानी 
वे्ानरस्तथाप्येकस्यैव चेतन्पस्य मायाकरिपितोपाधिभेदेन 
मेदाद्रवशिसिमशटयोः स्थृलत्वान्नविकारःव।दिसामान्येनाभेदे 
चिन्तिते परिच्छिनाभिमाननिवर्या परिच्छेदभ्रमनिवृत्तौ तद- 
भिमानिनोरपि तथोऽहं सोऽसो योऽसौ सोऽहमित्यभेददशेनं 
स्यात्‌ । तया च विश्वः सवोर्मकशासौ नरेति विश्वानरः, स 
एव वरेयानरः, विशेषं नराणामेकधानयनाहा, विशवे सवं नरा 
उयष्टयभिसानिनो जीवा एनं स्वेनेकयं नयन्तीति वा वेश्ानरः । 
स एब विविधं राजतं इति षिराद्‌ स्थूशुक्‌ पुरुषश्चेति द्रष्टव्यम्‌ । 
एतदेवाित्रेवय जागरितनिरूपणावसरे  भगवदातिककृद्धिः 
(अधिदैवतमध्यात्ममधिभूतमिति त्रिधा । एकं जहम विभागेन 
भ्रमाद्धाति न तखतः ॥' इत्युपक्रम्य “भ्रोत्रमध्यात्ममिस्युक्तम्‌' 
इत्यादिनाऽध्यार्मादिविभागं खखगप्रतिपस्यथं विविच्य (तमो- 
ऽध्यात्ममिति प्रोक्त विकारस्तत्र यो मवेत्‌ । अधिभूतं तदि- 
तयुक्तमीशंस्तत्राधिनेवतभ्‌' इति तमःशब्दितं कारणश्चरीरमपि 
संगरदय भेयं जागरितावस्था शरीरं करणाश्रयम्‌ । यस्तयोर- 
भिमानी स्याद्धि इत्यभिधीयते ॥ विधं वेराजरूपेण प्येद्धेद- 
निव्त्तये' इत्युपसंहतम्‌ । तस्मात्तदुभयाभिसानविशिष्ट आत्मा 
विश्च इति सुषटक्तम्‌ । अशरीरे स्थूरोऽहं कृशोऽहं ममेदमित्थ- 
हन्ता ममताच। जागरिते तु ममायं निय इति ममते- 
 वेत्यनुसंधेयम्‌ । 


१. ईश्च रोजत्राधिदेवतम्‌' इति वातिकाभरणकारसंमतः पाठः| 
१२ पञ्ची° 
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अथोङ्ारो दहििधः, जदमरूपाभिधेयप्रधानो वणेरूपाभि- 
धानग्रधानश्वेति । तत्र प्रथमो विश्तेजसप्ाज्ञणुद्ा ख्यचतुष्पात्‌ । 
द्वितीयस्तु अकारोकारमकारतन्मिकितपूणां ख्यचतमाोत्रः । तत्र 
जागरितस्थानो वेशानरो यः स॒ उकारस्यकारः प्रथम। मतरे 
त्यादिवाक्येम्योऽभिधानाभिधेयषरुवदेक्यप्रतिपादकेभ्यो व्य 
प्त्यादिसामान्येविधस्याकारमात्रत्वं, तैजसस्योकारमात्रत्वं, 
शद्रस्य त॒ परमात्मनः पृणाक्रारमात्रलं च निथित्य अकार- 
स्योकारमत्रत्वभरुकारस्य मकारमात्रत्वं सकारस्यामात्रानन्त- 
मात्रत्रह्ममात्रत्वं च सम्यङ निश्चित्य अखण्डसचिदानन्दाद्रयतरद- 
वाहमस्मीति समाधिकारस्प्रागतिग्रयतनतो पिचिन्त्य विवेचक- 
मतिलयद्धं पूणं चित्तं तत्साक्षिण्येव प्रविलापयेत्ततो न किंलि- 
चिन्तयेन्नेव तचार्येत्‌ । 

एवमोङ्काराथाचुसन्धानघमादितो योगी सवंभूतस्थं पृण 
मात्मानं साक्षात्कृत्य अभयं प्राठः करतद्रत्यो अक्तो भवतीव्यभि- 
` ग्रेस्याह-एतदिति । 

एतत्‌ जयमकर; । 

(अकारो पर स्या वाक्‌ इति श्रतरयथा अकारेण सर्वं वायं 
व्याप्तं तथा विश्वेन जगत्‌.। यथा वाऽऽदिमदकाराख्यमक्षर 
तथेव विश्वाख्यं व्रह्म एवं व्याप्त्यादिसामान्याभ्याम्‌ अकार 
वाच्यो विश्वोञकार एवेत्यथेः । 


अपच्ीकृतपलमहाभूतानि पञ्चतन्मात्राणि ` 


तव्कायं च पञ्च प्राणाः, दशेन्द्रियाणि, मनो बुद्धि 
श्चेति सप्दशकं लिङ्गं भोतिकं िरण्यगभ इत्युच्यते। 


तदेवमाद्ययमोङ्ारावयवमकारं निरूप्य मध्यमथरुकारं निर 
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पथितं खक्ष्मप्रपञ्चुपन्यस्यति--अपश्चीक्रतपञ्चमहाभूतानि 
तत्कायं च सप्चदञ्चके जिङ्ग भोतिकं हिरण्यगभें इत्युच्यते एत- 
ररक्ष्म्रौ मत्मन इति । 


शब्दस्पशेरूपरसगन्धात्मकानि तन्मात्राणि ॒क्ष्ममूतानि 
परस्परावुप्रवेशज॒ल्यान्यपश्चीकृतानि पश्चसंख्याकानि स्वकायं- 
व्यापा महान्त भवन्ति । तेषां कायं तु भ्रोत्रत्वक्चक्चुनिह्ा- 
घ्राणाख्यं ज्ञनेन्ियपश्चकम्‌ । तचाकाशादीनां सात्विकाशेभ्यो 
व्यस्तेभ्यः प्रथक्क्रमेणोत्पद्यते । तथा-अाक्पाणिपादपायुपस्था- 
ख्यकर्मन्द्रियप्चकम्‌ । तचाकाशादीनां रजांञ्चेभ्यो व्यस्तेस्यः 
परथक्क्रमेणोत्पद्यते । तथा च-आकाशाच्छरोत्रवाचचो, वायोस्त्व- 
क्पाणी, तेजसध्ठुःपादो, अद्भयो रसनपाय्‌ , प्रथिव्या घ्राणो- 
पस्थौ । अत्र तेजोमयी वार्‌ इति श्ुतेस्तेजसी वाक्पादस्तु 
नाभस इत्यपि केचित्‌ । एवमेतेषामधिष्ठातारो देवा अपि ज्ञान- 
` क्रियाश्चक्तिप्रधाना उत्पद्यन्ते दिगेव तिन्द्रादित्यविष्णुवरुणमि- 
त्राधिप्रजापत्याख्या दश्च । तत्र ज्ञानशक्तिसमष्टिवेक्ष्यमाणसन्तः 
करणम्‌ । क्रियाशशक्तिसमष्टिवेक्ष्यमाणः प्राणः । शब्दस्पशेरूप- 
रसगन्धग्राहकं भरोत्रादि । वचनादानगतिविसगानन्दजनकं तु 
वागादि इति द्रष्व्यम्‌ । 

एवं प्राणापानष्यानोदानसमानाख्यं वायुपश्चकम्‌ । तत्र 
प्राणो नाम प्रागग्रतः प्रकर्षेण अनिति चेष्टते निस्सरतीति 
ग्रागनवान्‌ । स च हदि प्राणः, प्राणो हदये' इत्यादिवा- 
क्येभ्यो हदयस्थानोऽपि नासाग्रे प्रत्यक्ष्ुपलभ्यमानत्वानसा- 
दिस्थानवतीं । अपानस्तु अप नाभेरधस्तान्मलमूत्रा्यपनयनव्या- 
पारेण अनितीत्यवागनवान्‌ । स च गुदादिस्थानवतीं । व्यानो 
नाम विष्वक्‌ परितः समन्तात्‌ आनः अननं सश्चारो यस्य स 
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प्राणाषानयोनियमनकमा अरण्यण्न्धुतपादनव्टयन्वायमनादिवी- 
यंवत्कमेदेतुत्वाद खिलशरीरवतीं । उदानो नाम उत्‌ उध्वं आनः 
अननं निस्सरणं यस्य स उत्करमणवायुः प्रायेण कण्डस्थानीयः ) 
सामानो नाम अक्ितपीतान्नादेः समं नयनाच्छरीरमध्यगः | 
केचित्त-नाग उद्वीणेकरः, कूम उन्मीखननिमीखनकरः) कृकरः 
्ुधाकरः, देवदत्तो जुम्भणकरः; धनञ्जयः पुष्टिकर इति पञ्चान्ये 
वायवः सन्तीति वदन्ति तन्न, श्रुतो पञ्चानामेव भ्रवणान्ागा- 
दीनां ्राणाचन्तभीवोचिच्यात्‌ । त्राणादयोऽपि सुख्यस्येकस्य 
प्राणस्य वृत्तिविशेष एव, न तच्वान्तरभूताः ।. श्राणोऽपानो 


 उयान उदानः समानोऽनः' इति बृहदारण्यके व्रत्तिसतः प्राणस्य 


^ © (~ => 

निर्पसगोनशब्दवाच्यस्य परथङनिदजात्‌ । तथा च न्यायः- 
(५ 6 ९ [क्षे [क्र 

पञ्चव्र्तिमेनाबद्रयपदेश्ाद्‌ इतिं । सोऽपि घत्रात्मकरूपस्य 


बाद्यवायोविकारः, न शरीरमध्ये नभोवदवस्थितो बाद्यवायुरेषव । . 


नापि वागादीनां सामाल्यत्र्तिरूपा वा क्रिया 1 एतस्माज्ञायते 
म्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च । खं वायुरभिः' इति श्रुतो वायो- 
रिन्द्रियाणां च प्राणात्पृथगेव निर्दक्ञात्‌ । तथा च न्यायः- 
(न वायुक्रिये प्रथगुषदेक्लाद इति । अणुधेव्यादिन्यायवक्लादि- 
न्द्रियवस्छक्ष्मत्वादिकमपि प्राणस्यानुसन्धेषमिति दिक्‌ । 
 एततप्राणादिपञ्चकमाकालादिगतरजोञ्शेभ्यो भिकितिभ्यः 
उत्ते । आकाज्ञादिगतसात्विकांशेभ्यो मिलितेभ्यः पञ्चभ्यो 
मनोवुद्धयहङ्ारचित्ताख्यव्ृत्तिचतष्टयात्मकमन्तःकरणं जायते । 


तत्र सङ्कर्पधिकर्पात्मक मनः, निश्वयातिमिकाऽन्तःकरणवृ्ति- 


द्धिः, अभिमानात्मकोऽदङ्कारः, पूर्वोत्तरालुसन्धानात्मिका 
वरत्तिशित्तम्‌ । एतेषामधिष्टठातारस्तु चन्द्रबहस्पतिरुद्राच्युताख्या- 
. षे (~ ५. श न “.- (सण टि { 
शतवारो ज्ञेयाः । तत्र चित्तादङ्कारयोमेनोबुद्र योरन्तभोषेनान्तः- 


करणस्य द्वैविध्ये सति ज्ञनेन्द्रियपश्चकं त्राणादिवायुपश्चकं मनो 


~~ 
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युद्धिेति सप्तकम्‌ । तथा च श्रुतिः-सप्रदशो वे प्रजापतिः! 
इति । तदिदं जडमपि स्वग्रव्रस्या स्वप्ेरकमेकमेव चिदात्मान- 
मुमावयति । तथा च रीनं गूढसथं गमयतीति प्रत्यगात्मनो 
गसकरवात्‌ लिङ्ग, भरूतक्रायत्वाट्भातक चर्डच्यतं । उद्‌ समा्ट- 
ञयष्िह्पेण दद्वैविधम्‌ । तत्र समारषटङ्ञ हरप्यगनापातवनरूते 
गोव्यक्तिषु गोत्वमिव तंजसोपाधिमभूतेषु व्यष्टलिज्ञेषु अनुस्यूत 
तेव परल्छनत्रहमाण्डे कारणतया अवुस्यूतेभ्यवः आकाशादिसा्िका- 
दंसेभ्यो जायते । समष्टिलिङ्गारम्भकतया तदचुस्यूतेभ्यः सात्वि- 
कादिभृतांशेभ्यस्त॒ व्यष्टिलिङ्घानि जप्यन्ते । अत एवं सगुणः 
ब्रह्मो षासक्स्य समशटयपरिच्छि्नसगुणत्रममावनया व्यष्टपार्‌ 
=छेदाभिखानो निवतते, व्यष्टिलिज्गं॒व्याष्टलेङ्खतां प्रतपद्यते) 
ततश्च दिरण्यगर्मोषाधिलिङ्गाभिमानन ष्टेरण्ययभेताम्रातारेत्याद्‌ 
तत्र तत्र भाष्यकारादिभिरुच्वमानं सङ्गच्छते, अंशकावंस्वां- 
विकार्यान्तमोवात्‌ । एवमेवांष्लिभ्य। भूतेभ्यः पञ्चीकृतेभ्यः 
` स्थृलसमष्टेः) तदशभ्यः र पृरुव्यष्टिरेत्युपास्य वश्वानरत्मल्व- 
 ब्रापिर्बथोक्तरीत्या द्रष्टव्या । तदेतदपञ्चीकृतघ्मभूतपञ्चकं 
तत्कायं च समटव्या्टाटङ्गं सवसकाढृत्य दिरग्यगभे- 
शब्देनोच्यते । 
नाथं हिरण्यभर्भः प्रत्यमात्मत्वेन ज्ञेयः, किन्तु षिराडि- 
बात्मोपाधिखेनेत्यमिपरत्याह-एतत्सुक्ष्मेति । 


एतद्दुक्ष्षशरीरमात्मनः। ` 


नलु क्ञानेन्द्रियाणि पञ्चैव पश्च कमन्द्रियाणि च ॥ “मनो 
वुद्विरदङ्कारधित्तं चति चतुष्टयम्‌ । प्राणा<पानस्तया व्यान 
उदानाख्यस्तथेवं च । समानद्रात पच्वताः कातता, ब्राण- 
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वृत्तयः ॥ खवाग्वरन्यम्बुक्ितयो भृतघक्ष्माणि पश्च च । अवि- 
याकामकमोणि लिङ्गं पुयं्टकं विदुः ॥ इति पश्चीकरणवातिंके 
 सुरेधराचार्यः परक्ष्मशरीरं प्रतिपादितम्‌, तत्र ज्ञनेन्द्रियादि- 
पश्चकचतषटयं चतखः पुय; । मनआदिचतुष्टयमेका पुरी । . 
अविद्यादित्रितयं तिश्च; । पयंष्टकं जीवस्य भोगसाधनत्वाद्राज्ञ 
पुरीवेति द्रषटन्थम्‌ । क्ञनेन्द्रियाणि खद पश्च तथाऽपरणि 
कर्मन्द्रियाणि मनञआदि चतुष्टयं च । प्राणादिपश्चकमथो वियदा- 
दिकं च कामश्च कमच तमः पुनरमी पूः ॥' इत्यभियु- 
क्तोक्तेः । अत्राविदयातमःरब्दो पूवपूवभ्रमजन्यवासनारूपाषिचा- 
प्रौ, मूकावनिचायाः कारणन्चरीरत्वेन सष्ष्मशरीरान्तमोवासंभ- 
वात्‌ । तथा च सप्दशावयवं छक्ष्मशरीरं इति कथं निधोरित- 
मित्यत्रोच्यते । इहाक्तानां हि सप्षदक्चावयवानां भूतघक्ष्माण्यु- ` 
पादानानि अतधोाद्‌नपादेयय)रभेदानाभूतघक्ष्माणि रिङ्ध- 
शरीरेभ्यः प्रथग्विवक्ष्यन्ते । एवमविद्याकामकमेणामपि अंतः- 
करणाश्रितत्वेन तज्जन्यत्वेन च तदभेदान्न ततः प्रथक्त्वम्‌ । 
एतेनात्र शरीर्रयमेव स्थूलशरीरं खक्ष्मशरीरं कारणमात्रशरीर-' 
मिति प्रतिपादितम्‌ । तथा च कामादीनां शरीर्रयेऽप्यन्तमा- 
वाभावेन ररीरत्रयापलपेऽपि तदपरापभव प्रसङ्ग इति निर- 
स्तम्‌ ; घक्ष्मशरीरेऽन्तभाव।ङ्गीकारात्‌ । तथा च शसघ्रदश्चो वे 
प्रजापतिः इति श्रुतेः पश्चप्राणमनावुद्धिदशेन्द्रियसमन्वितं हि 
लिङ्गमित्यादिपू्वाचायेवाक्येभ्यश्च प्रजापतेर्हिरण्यगर्भस्य सप्र 
दश्चत्वावगमात्सप्रदक्षाययवमेव लिङ्धं धक्ष्मं चात्मनो मायिकं 
स॒रीरमिति सवं शिवम्‌ । 


एवं खक्ष्मशरीरुक्त्वा तस्य॒ यस्यामवस्थायां मोगसाध्‌- 
नत्वं तामवस्थां लक्षयति-करणेष्विति । 
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करणेषृपसंहतेषु जागरितसंस्कारजः प्रत्ययः 
सविषयः स्वप्नं इल्युच्यते । 


प्रत्ययः स्वप्नं इत्य॒क्ते यपुपेऽतिप्रसङ्गः स्यादित्यत आह- ` 


सविषय इति । जाग्रहासनामयविषयसहित इत्यथैः । जाग- 
रितव्याव्रसयथं करणेषूपसंहतेष्वित्युक्तम्‌ । न च करणाभावा- 
त्कथमयं प्रस्यय इति शङ्कनीयं, संस्कारस्य करणतवाङ्गीकारा- 
दित्यभिग्रेत्याह-जागरितिसंस्कारज इति । संस्कारग्रहणं न 
कारणान्तरनिरासार्थ, कारणान्तराणामद्टनिद्रादिदोषाणामिष्ट- 
त्वात्‌ । तथा च चक्षुरादीनां करणाना्ुपरमे सति अद््टादि- 
सम॒द्रोधितजाग्रदुभवजन्यसंस्कारजः निद्रादिदोषद्‌षितान्तःकर- 
णसं चैतन्यस्थाविच्याशक्तिविजभ्मितशक्ष्मविषयाकारः अन्तः- 


` करणव्रतिरूपः प्रत्ययः स्वप्न इत्यथः । "करणोपरमे जार 


ससंस्कारोस्थग्रबोधवत्‌ । प्रादयग्राहकरूपेण स्फुरणं स्वप्न उच्यते' 
इति वातिकम्‌ । जाग्रत्संस्कारोत्थमन्तःकरणवृत्तिरूपप्रवो धयुक्तं 
यद्रादयग्राहकसूपेण स्फुरणं ज्ञानं स स्वप्न इति तदथः । नायं 
स्वप्नः स्मरणात्मकः,) अपरोक्षावभासत्वात्‌ । नापि प्रप्यक्षः, 
ग्रमाणसङ्गयोगाद्यभावात्‌ । न च सुषुभिः, स्पष्टविषयाचुभ- 
वात्‌ । रि तर्हिं यथा केशः सद्धा भिन्नः इत्यादिना 
(केशसहश्चांखेनांडीरुपमीय एताभिवां एतद्‌ास्रवदाश्चवति इदि" 
स्वप्नाय ताद्शनादीग्रवेश्चश्रवणात्‌ "'तस्य हैतस्य पुरुषस्य रूपं 
यथा महारजनं वासो यथा पाण्डवाविक'' इत्यादि “सकर 
दविर!" इत्यन्तेन स्वप्नस्य वासनामयंत्वश्रवणात्‌ अस्य लोकस्य 
सवोवतामाव्रामवादाय स्वयं विहायेत्यादिना स्वप्नेन शषरीरम- 
भिग्रहव्येत्यादिना च स्थृलशरीरस्य स्वप्ने ठ्यश्रवणात्‌ “ 

तत्र रथा न रथयोगा न पन्थानो भवन्ति, अथ रथान्‌ रथ- 
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योगान्‌ पथः खृजते'' इत्यादिना जागारेतवस्तूनां स्वप्ने अभा- 
वस्य नूतनानां वासनास्मकानां निमाणस्य च श्रवणात्‌ , इर 

मद्य शयानो निद्राभिष्ठतः स्वने पाश्चालानधिगतधास्मि- 
न्प्रतिबुद्रशेति श्वप्नप्राप्रदेशन्तरात्‌ , पुनरागमनरदहितस्यापि 
स्वप्नदेशस्थशरीरे जागरणश्रवणात्‌ , षटिकामत्रेणापि संव- 
त्सरशतानामनुभवात्‌ , उचितसामग्रयभावेऽपि अकृस्मदिव 
प्रासादादेर्निष्वत्तिदशनाच्च मायामय एव स्वप्न इति वोध्यम्‌ । 
तथा च न्यायः-“सायामात्रं तु कात्सन्यनानभिन्यक्तस्यसूय- 
त्वात्‌'' इति । 

अथ पूर्वोक्तसप्रदश्ावयवके ्राणमयमनोमयविज्ञानमयाख्य- 
कोरात्रया्मके हेरण्यगभं घक्ष्मशरीरे स्वप्ने चाहम्मम।भिमान- 
वत आत्मना व्यवहारासाङ्यांय संज्ञां कथयति-त-भयेति । 


तदुभयाभिमान्यासा तेजसः । 
तेजसि वासनामयेऽन्तःकरणे “स्वयं निमाय स्वेन भासा" 
इति श्रुतो भार्ब्देनान्तःकरणस्य वासनाःमनो व्याख्यात- 
त्वात्‌ , तत्राभिमानित्वेन नित्तस्तक्ठो भवतीति तैजसः । यथपि 
दिरण्यगभंचब्देन समष्टिषक्ष्मशरीराभिमानी सात्मा प्राण 
उच्यते, व्यष्टिष्ठक्ष्मश्चरीराभिमानी तु तेजसः, तथापि तदपहि- 
तयोध्वतन्ययोरेकत्वात्‌ “वायुर व्यष्टिवोयुः समष्टिः" इति 


ृहदारण्यके व्यष्टिसमशटयोरप्येकलवश्रवणाच्था व्वषटिभूतपत्रपुष्प- 


चाखादिकं समष्टिभूतवक्षरूपेण एका वृक्ष इति पश्यति तथा 


ठया श्रूतदक्मश्चराराभमानन पारच्छनामवात्सानं व्यष्टयाभ- 


मानत्यागेन समष्टिभूतश्क्ष्मशरीराभिमानिनं उयापकमेव पर्येत्‌ । 
ततश्च तदात्मना क्रमेण शक्ता मवतीत्यभिग्रेत्य छपया लाघवा- 


त्तद्भयाभिमान्यात्ना तैजस इत्युक्तम्‌ । तथा च वाति- .. 
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कू-'अभिमानी तयोस्तु तेजसः परिकीतितः । दिरण्यगभे- 
स्पेण तेजसं चिन्तयेद्‌ बुधः" इति । अयमेव तंजसः स्वप्ना- 
वस्थायां जाग्रदुभवजन्यसंस्काराचुरूपाभिरविद्याकामकमेपरेय- 
माणमनोवरत्तिमिनिद्रदिदोषद्‌पितान्तःकरणवच्छिनचेतन्यनिष्ठा- 
परिचयाशक्तिविजसम्थितान्‌ जाग्रहसनामयान्‌ इषदस्फटान्‌ सक्षम 
पिवयाननुभवति ““स्वम्रस्थनोऽन्तःग्रज्ञः प्रविविक्तयुक्तनंसः' 
उत्यादि श्रुतेः } प्रविषिक्तान्‌ दक्ष्मान्‌ । 


कोरत्रयात्सकं दैरण्यगभं शरीरमिल्युक्तम्‌ , तत्र पूर्वक्त 
ज्ञ नेन्द्रियेः सहिता इदमित्थसेवेति विषयपरिच्छेदात्मकनिशया- 
स्मि वुद्वििज्ञानमयः कोलः, खड्गस्य कोश्वचेतन्यस्यावर- 
कत्वात्‌ । अयमेव ज्ञानशक्तिमान्‌ कता । एतदवच्छिनधिदा- 
माविद्यककतत्वमोकतत्व।यभिमानितेनेहरोकगामी व्यावहा- 
रिको जीवः) इदं नीरमिदं पीतं नेदं तथेति विषयविवेचनं 
सङ्रपः, इदमिस्थं बा न वेति विपयेया विकस्पः, एतदारमक 
मनस्तु कर्मन्दियेः सहितं सन्मनोमयः कोको भवति । स 
चेच्छाशक्तिमान्करणरूपः । उक्तप्राणादिपश्चकं कर्मन्दियेः सहितं 
सस्राणमयः कोशो भवति । स च क्रियाशक्तिमान्‌ कार्यरूपः । 
एवं कोरत्रयात्मकं धह्मज्ञरीरं पिण्डीभूतं सच्यावद्बरहमज्ञानं 
नानाविधस्थूलश्रीरानुसररेण सङ्कचति षिकसति सुपुष्त्यादो 
लीयते सगोदौ चोत्पद्यते च । विश्रामाथं यदासौ न्यावहारिको 
नौवः सुष्िमिच्छति तदेदं वत्तिचतुष्टयात्मकान्तःकरणमघ्रं 
भवति । तदिदमन्तःकरणमेव सबेचिषयकं ज्ञानक्रियाश्क्त्या- 
त्मकं समष्टिभूतं वद्धिञ्वालवदृघत्तिसन्तानसूपेण परिणममान- 
मेकमतिस्वच्छं द्रव्यं ज्ञानशक्तिप्राधान्येन हिरभ्वगभेः क्रिया- 
शक्तिप्राधान्येन प्राणः सवंत्राुस्यृतत्वेन ख्वारमेति च व्यपदि- 
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स्यते ¦! तदेव च पुनजाग्रदधोगकर्मक्षये स्वाअरभोगजन क कर्मोदये 
च निद्राख्यया तामस्या वरस्या स्थृरदेहाभिमाने निघरत्ते अकि 


शित्करस्वेन शरीरसंरक्षणमात्राथंके प्राणे स्थितेऽपि स्वेद्धियेषु 


देवतानुग्रहामावाच्चिव्यापारतया मनस्येकीभूततया सिथितेषु 
विश्वेऽपि रीने जाग्रदयुभवजन्यसंस्छारविशेषात्मकव! सन वासितं 
नानापिधवणेरज्जितचित्रितद्कूरमिष नाडीषिशेपगतमविद्याका- 
मकमभिः प्रेयेमाणं सदेडेन्दरियतद्विषयीभूतरथगजाकारेण परिण- 
मते । एवं जाग्रददवभासमानं सनः स्वग्रकाल्ात्मकतत्साक्षिणा 
स्वप्ाध्यासानुकरूल।भिव्यावहा रिकिसक्कतभानविरोधिभिरविचयत्र- 
त्तिभिरेवानुभूयते । तथा च तेजोमयान्तःकरणस्वामी पित्ताख्य- 
तेजःग्रधान आदित्यादिञ्योतिरन्तरेणापि भासिको बा तेजस 
इत्यपि शक्ष्मटशाञडुसन्धेयम्‌ । 

एवं सक्ष्मजरीरं स्वावस्थां तदभिमानिनं च निरूप्य तेषां 


म!यिकत्वेन मिथ्यात्वं चच .यतुमोङ्कारावयवोकाराथतामाह-- 
एतदिति । 


एतत्‌ नयञुकरः। 


यथा अकारादृत्छृ्ट इवोकारस्तथा तेजसो विशवात्‌ यथा 
वा अकारमक्रारयोमष्यस्थ उकारस्तथा विश्वग्रा्ञयोमेध्ये तेजस 
अतः शरुत्युक्तोत्कपोभियभाक्त्वसामान्यत्तेजस उकारं एषेत्यनु- 
सन्धेय इत्यथः । 


एवश्रकाराथं निरूप्य मकाराथं निरूपयितुं स्थृरश्कष्मक्षरी- ` 


रारमकम्रपश्चकारणीभूतं अरीरणषन्यत्यति--शारीरदयेति । 
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शरीरद्यकारणमाताज्नान सभासमग्याङृतमिद्युच्यते। 
एतत्कारणशरीरमातसनः । 

(न तस्य कायं करणं च विद्यते इति परमाथंतोऽविक्रि 
यस्य परमात्मनः करणस्वग्रतिषेधादात्सविवयकमात्माश्रयं च 
ज्ञानं प्रपञ्चकारणमित्यथेः । नयु अयेतनं तत्कथं कायौीय पयो- 
प्रमित्यत आह-साभासमिति ! आ समन्ताद्धासत इत्या- 
भासध्वैतन्यं तेन सह वतमानं साभासं, चेतन्याधिष्टितमित्यथैः। 
ुरःलायधिष्ठितं दादिकं कुषेदुपरभ्यत एवेत्यभिप्रायः । नलु 
(“तदेदं तदयन्याकृतमासीत्‌" इत्यादिशरुताबव्याकृतस्य करणत्वं ` 
श्रयते, न स्वार्माज्ञानस्येत्यत आह-अव्याक्रतसित्युच्यत 
डाते । ३दं उपलक्षणम्‌ । तथा च अन्याङ्तम्रव्यक्तं सुषाप्रानद्रा 
माया अविशक्तिरित्याद्यनेकशब्दवाच्यं आत्माज्ञानमित्यथः । 

यद्यपि शरीरदयहेतोस्तस्याथेक्रियाकारित्वरूपं व्यावहारिकं 
सच्चं सम्भवति तथापि अवाध्यत्वरूपं नेव तखज्ञानवाध्यत्व- 
श्रवणादित्यभिग्रेत्याह-- तच = सदिति । 

तच न सत्‌, नासत्‌, नापि सदसत्‌ । 

तदहि शचष्यज्ञादिवदसस्स्यादित्याश्चङ्कयाह- नासदितिं 
अज्ञोऽहमि्यपरोक्षतयाः व्रतीयमानत्व।नाव्यन्तमसदित्यथेः 
एतेन सखनिपेधे. अस्वं असखनिषपेधे स्ख वा वक्तव्यं 
प्रस्परविरद्रयोरन्यतरनिषेधे अन्यतराबर्यस्भवादिति निरस्तम्‌। 
परमते घटात्यन्ताभावे घटतदत्यन्ताभावयोरभाववत्सखसख- 
योरप्येकस्मिन्नमावोपपत्तेरिति भावः| 

रत्येकं सखास्खयोः प्रतिषेधात्‌ केवरुसदसद्रूषत्वासम्भ- 





== क 


१. "एतत्‌" इत्यस्य व्याख्यानं तु पूर्वमेव । ( स्थूल-ृक्ष्म-शरीरव्याख्या- 
नावसरे ) कृतमासीदतोऽत्रा म्र डितनयादेवे तत्सूत्रं निष्टीकमिति भाति। 
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वेञपि सश्चचयारमकतद्‌ मयरूपत्वं स्यादित्यत आ!ह- नापीति । 
न द्यत्र त्रिदोषसञ्चयस्य सन्िपातत्ववत्‌ त्रिगुणस्व्ययस्य वा 
ग्रङुतित्ववत्सदसत्सष्चयस्याव्याद तत्वमिति य्तु शक्यम्‌ , 
सखास्खयाः प्रकचान्धकारयारेव परस्परविराधदेकत्र युग- 
पद वस्थानासम्भवात्‌ । तस्मान्‌ सदसदात्मकमपि तदित्यथः । 


न भिन्नं नाभिन्न, नापि मिन्नाभिन्नं तशित्‌ । 

सदादिभ्यो भिन्नमेवास्त्विति चेत्‌, नव्याह-नभिश्चमिति। 
नहि सत॒ आत्मनः सकाच्चाह्धिननमिति वक्तुं श्यते, स्ेवे- 
दान्ततात्पयेसिद्राद्रेतदानिग्रसङद्धात्‌ , नाप्यसतः सञुचयाट्रा अस- 
सम्भवाद्‌ । ननु स भेदः कि वस्तुधमेः स्वस्पं घा १। नाद्य 
सोऽपि कि वस्तुनः सकाश्चाद्धिने उताभिन्न इति विकःपग्रवे्- 
व्रसङ्गात्‌; न चायामष्टः। स वाद्‌ वम, सवत एव भिन्नः 
तहिं स्वश्यंव भेद्यभेदकत्येन कमकतेत्वविरोधग्रसङ्गः । यदि 
्दन्तरेण तहिं सोऽपि भेदो मेदान्तरणेत्यनवस्थाप्रसङ्कः । 
अभिन्न एव स धर्मोऽश्त्विति वेत्ति धमेत्वव्याघातप्रसङ्गः । 
एवं विकस्पानिष्टत्वान मेदो वस्तुधमेः । | न द्ितीयः | यदि 
वस्तस्वसूपमेव सः तष्ट घटपयटयोर्भेदो “घंट एवं भवेत्पटो 
तरत्यन्तरपरिथिषपातप्रसङ्गः । एवं भेदानिरूपणाजुपपत्तेरवि इतः 
श्रदपि न ताद्नामस्ययः | 

मेदनिषेधे प्रसक्तमभेदमपि निषेधति-नाभिन्नमिति । 
सतोऽभिन्नत्वे जञनापनीचत्वाचुपपत्तिः वाध्याज्ञानःभिननते- 
नात्मनोऽपि वाच्यत्वापक्तिशच । असतो भिन्नत्वे अपरोक्ष्रति- 
भासादषपात्त' । सञ्युचयाभङ्गलं ववसस्भव्रस्त, विराधनाः 
सदसतोः सश्चय।सन्भचत्‌ र कमसन्तर्‌णाल्याकरतत्या 
सिद्भलात्तदमेदाऽपि नापपचते । तस्मान्न इता्रदाभिनेम- 
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पीत्यथेः भेदाभेदयोः प्रस्येकं निषेधाप्राप्तं यद्धिनाभिन्न- 
रूपत्वं तदपि स्फुटतरविरोधानिषेधयति-नापि भिच्ाभिन्न- 
मिस्यथः । 

सखादिना निषक्तसजलस्यतवेऽपि तन्नानिभेचनीय निखय- 
त्वादिना निक्तं सक्यत्वादित्यत आह-न निरवयवमिति । 


न निरवयवं, न सावयवं, नोभयम्‌ | 


तदवयवभूतानां प्रथिव्यादीनां विधमानत्वाच्‌ तत्तथेव्यथेः 1 
अस्तु ताह कायादुसषरण श्रदादवत्सवियवमनग्यादरतामत्याः 
ल स्याह-न सावयवमिति । सावयवत्यं नासाव यवरूपकारण- 
समवेतत्वं तवाज्ञानस्यानादित्वान्न सम्भवति । सावयवत्व(- 
भविऽपि परमाणूनां काये सयवं श्यत एव । न द्यस्माकं 
परमार्थतः क्म सावयवमेवेत्याग्रहः येन तदनिधंचनीयं न 
भवेत्‌ । तस्य मिथ्यात्वेन विवतसं चखिवषटमेव । प्रतीतिरपि 
स्वाप्रवदुपपद्यते । तस्मान मूरकारणं सावयवमित्यथेः } अथे- 
्राप््वभयरूपत्वमपि विरोधा नरकरोति-नोमयसिति \ 


नु लक्षणग्रमाणाभ्यां हि वस्तुनिणेयः, ततः केनापि 


प्रकारेण निषक्तमस्य लक्षणामवात्सिद्धिरेव न स्यादि- 


त्याच्चङ्कायां संखादिनाऽनिवे चनासम्भवेऽपि ज्ञानापनोदयत्वा- 
दिना निषेचनं सम्भवतीत्यभिगप्रायेणाह-किन्त्विति । . 


किन्तु केवलब्रह्यासेकलक्नानापनोयम्‌ । 


ज्ञानमात्रापनोद्यमव्यादरतमिति रक्षणं तत्त पूर्वोक्तरीत्या 
निवे चनानहेत्वाद निवे चनीयमेव । न चातिव्याप्तिः, सवषेदान्त- 
तात्पये विषयस्य निवेचनीयस्याटमनोऽपनोद्यत्वात्‌ । नाप्य- 
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व्याक्षिः, अनिवेचनीयानां भूभूधरघटादीनामप्यविच।कायेत्वेन 
तदात्मकत्वात्‌ । नाप्यसस्भवः, ज्ञानाज्ञानयोविंरोधेनाज्ञानस्य 
ज्ञानस्य ज्ञाननिवच्यच्योपपत्तेः। अत्र ज्ञानशब्देनान्तःकरण- 
वृत्तिरेषोचिता नित्यज्ञानस्याज्ञानविरोधिष्वात्‌ । न त॒ सा 
निरारम्बना युक्ता, असम्भवात्‌ । नापि घराद्याकारा, तस्याः 
परपश्चफारणीभरूताज्ञाननाश्चकस्वासम्भवात्‌ । किन्तु ध्रहमविदा- 
याति परः ह्म येद व्रह्मव भवति द्यते हदयग्रान्थः' 
इत्यादिवाक्येभ्यः समृरसंसारनिराससाधनत्वं जदाज्ञानस्येव 
युक्तम्‌ । 

न॒ कमीवुष्टानस्य तत्सयुचितक्ञानस्य वा ज्ञातकर्मणो- 


विरुद्राधिकारनिष्पाद्यतेन तदसम्भवादित्याज्ञययानाह-तह्या- ` 


तवैकत्वमिति । अद्म चात्मा च चह्मात्मानो तयोरेकत्वमभेद- 
स्तद्िषयकं ज्ञानं वक्ष्यमाणस्वरूपत्रधेवाहमस्मीत्यखण्डाकारा 
चित्तवृत्तिः, सा च प्रत्यक्‌चेतन्यव्याप्ता सती प्रत्यगभिनम- 
ज्ञानं केवरं जह्य विषयीकृत्य तद्रताज्ञानमेव सर्वानर्थमूलं 
निज्लेषं दृरीन्गत्य दण्धेन्धनानलवत्स्वयमेव विनश्यतीति तयै- 
वरपनोदयितं निवर्तयितुमग्याकरृतं शक्यमित्यर्थः । 


नल सर्वज्ञत्वादिगुणविशिष्टं बहा, किञ्िज्ज्ञत्वादिगुणविरिष्टो 
जीवः, अतः कथं तथोरक्यमित्याशंक्याह-केवटेति । यद्य 
प्यौपाधिकयोस्तयोरेकयं न सम्भवति तथापि केवख्योकू्पाधि- 


परित्यागन छुद्रयाश्वन्मत्रयास्तम्पदलक््ययस्तद्युक्तमवत्यथः । 


केवलमिति ज्ञानस्यापि विशेषणं द्रष्टव्य, तथा च कर्मसम्रचय- 
निरासः । 

एवमव्याद्रतस्य स्वरूपभूतामाधिदेविकीमवस्थां निरूप्य 
सुषुिरक्षणां तत्कायेभूतामाध्यात्मिकीमाद-सवेपरकारकेति । 
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सवप्रकारकन्नानोपसंदारे बुद्धेः कारणात्मना ऽ- 
वस्थानं सुषु; । 

इन्द्रियसंस्पृटस्थूलाथाकारतया स्थूकत्वं वासनामयघक्ष्मा- 
थाकारतया घ्ष्मत्वं च व्रच्यात्मफन्ञानानां सवेप्रकारकत्ं तेषा- 
मशेषविशेषधिज्ञानानासपश्मो मोक्षदश्ायामप्यस्तीति बुद्धेः कार- 
णात्मनाञवस्थ।नमित्युक्तं, तावस्युक्तं जागरितादावतिव्यािः 
कार्यदज्ञायामपि कार्यस्य कारणसूपेणाप्यवस्थानात्‌ , अत आदं 
विशेषणम्‌ । ननु सवोन्तःपातिन्या बुद्धेः कारणात्मनाऽवस्थानं 
ग्रलयेऽप्यस्तीति चेत्‌ , सत्यम्‌ , तत्र सवेकायेवासनावासितस्य 
कारणस्यावस्थानेऽपि न केवरं बुद्विविोषवासनाव।सितस्य 
कृ[रणस्यावस्थ(नमस्ति येन ्चटिति बुद्विमेबोत्पादयेदिति बद्धे 
यैत्कारणं तस्यव ॒तद्रासनाव।(सितस्य पुनघ्चटिति बउद्धयत्पादन- 
समथेस्यावस्थानं स्थितिरित्यथेः । (अजामेकां रोहितश्च्धकृष्णां 
इन्द्रो मायाभिः पुरुहूष देयते' इस्यादिश्रुतिभ्यः पूर्वोक्तं 
चिन्मात्राश्रयविषयमज्ञानं ससष्टिव्यष्टयभिग्रायेण णएकमनेकमिति 
ठयवहियते । तत्र॒ त्रिगुणात्मिकानादिः समस्तकार्यव्यापिनी 
समष्टिरखिरुकारणत्वाद्धोगायतनखाच कारणश्ीरमानन्दग्रचुर- 
त्वात्कोशवदाच्छादकत्वाचानन्दमयः कोश॒ः सर्वोपरमत्वान्महा- ` 
सुषिः स्थृलघक्ष्मप्रपश्चरयस्थानमिति चोच्यते । इयमेव रजस्त- 
मोभ्यामनभिभूतसच प्रधाना सवंशक्तिमती परमाथतोऽसङ्गस्यापि 
चेतन्यस्यानायाध्यासिकसम्बन्धसम्बद्भा सती तद्पाधिभेबति । 
एतदुपहितथिदात्मा सवेज्ञत्वादिगुणकः परमेश्वरः । तस्यंवाज्ञा- 
नस्य वर्षस्य शाखापत्रफरपुष्पादिरूपांश्चा इवानिवंचनीयांसभूता 
अनादयो व्यस्तकायव्यापिन्यो व्यष्टयोऽनन्ता जीवावरकवि- 








१. (सवं प्रकारज्ञानोपसहारे' इतीतरटीकाकारसम्मतः पाठः । 
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सपक्छा सषण्टनसच्व प्रधाना भवन्ति } इयं व्यर्‌ पह ङ्{र{ट कारम 
त्वात्क।रणश्चरीरं, आनन्दप्रचुरत्वात्कोश्चवदाच्छादकःत्वाचानन्द- 
मयः कोशलः, जाग्रलस्वपोपरमव्वार्सुषुधिः, स्थृरपरक््मशरीरख्य- 
स्थानमिति चोच्यते । एतदुपहितधिदारमार्पक्ञत्वादिगुणकः 
प्रायेणाज्ञः प्राज्ञो भवति । 

एवमंशांरिनोरिवाज्ञानव्यष्टिसमष्व्योः कारणजरीरभृतया- 
स्तद्धागसाधनत्वायुकूखयोस्तदवस्थाविशेषयोः सुपृश्चिप्रखयया- 
स्तदभिमानिनोधिदात्मनोश्च स्वरूपतोऽभेदं सिद्धबत्छरत्य व्यत- 
हारलाववा्थमव्याङरतसपप्त्यभिमानिनः श्तिचिद्रां संज्ञां कथ- 
यति-तड़-भयेति । 

तदुभयाभिमान्यात्मा प्राज्ञः । 

रज्ञा चेतन्यं तत्प्रधान: प्राज्ञः । तदुपाधेस्ततप्रकारयस्वेनोप- 
सर्जनत्वास्यज्ञायाः प्राधान्यं द्रष्टव्यम्‌ । यदाऽयं हदि सोपाधथिक- 
परमेश्वरेक्यं प्राप्तः किमपि न कामयते, न च प्यति, किन्तु 
चेतन्यदीप्ठाभिदुखक्ष्याभिरज्ञानव्रत्तिभिरानन्द मजु भवति, तञ्ज- 
न्यसंस्कारसंस्कृतः कमेवज्ञा्यां व्यक्त्वोत्थितः सुखमहमस्वाप्सं, 
न किञ्िदवेदिषम्‌' इत्यचुभूतमानन्दं स्थृलघक्ष्मविषयकन्ञाना- 
भावं च स्मरति, सेयमस्य सुषुप्त्यवस्था । तथा च श्रुतयः 
सता सोम्य तदा सम्पन्नी भवति, यत्रसुप्रो न कश्चन कामं 
कामयते, न कश्चन स्वप्नं पहयति, तत्सुपप्रं सुषप्रस्थान एकी- 
भरतः, प्रज्ञानधन एवानन्दमयो द्यानन्दयक्‌ चेतोंखः ग्राज्ञस्त- 
तीयः पादः “एष सर्वेश्वर एष संवेज्ञ॒ एषोऽन्तयोम्येषप योनिः 
सवस्य, प्रभवाप्यय दहि भूतानाम्‌! इत्यादयाः । वातिके तु 
(चे तन्याभासखचितं' इत्यादिना कारणश्लरीरं निरूप्य क्ञाना- 
नाणुपसहारो बुद्धेः कारणतास्थितिः' "वटथीजे वटस्येव सुषु- 

















प्रिमभिधीयते' इति सुषि निरूप्य “अभिमानी तयो्यस्त म्राज्ञ 
इत्यभिधीयते" इति प्राज्ञं च निरूप्य जगत्कारणसूपेण प्राज्ञा 
त्मानं विचिन्तयेत्‌" इत्यो पाधिकभेद निधरत्तये प्राज्ञेधरयोः ओत- 


युपासनं म्रदधितम्‌ । 
[३ = ९ (= = $ ॥ 
अथ प्रस्थादिमानेन यथां ब्रवेश्चनिगेसाम्यां यवादयो 


मीयन्ते तथा प्राज्ञेन विश्वतैजसो उथ्कारावयवेन भकारेण 
त्वक्ारोासै सीयेते इव । यतः प्रख्योत्पत्यो्विश्वतेजसो प्राज्ञे 


उण्कारसमाप्तौ पुनः प्रयोगे चकारोकारो मकारे प्रमित इति 
मातः, निर्गच्छत इवेति भातः } यथा वा ॐकारोच्चारणे अन्ते 
अक्षरे शकीभूताविवाकारोकारौ तथा विश्वतेजसो सु्षिकले प्राज्ञे! 
एवं श्रु तिसिद्धाभ्यां मानेकीमावसामन्याभ्यां मकारभराज्ञ- 
योरिकत्वं विदुषः सवज्ञस्वादिरूपणलश्रवणान्सकारवाच्यः प्राज्ञो 
मक्र एवेत्यभिप्रेत्याह-एतत्चयं मकार इति । 
एतत्‌त्रयं मकारः । 


अभिधानाभिधेषयोः कावैकारणयोःेकेनेव प्रयतनेन युग- 
पत्मरविङःपनाथं अविचान्तःकरणस्थृलश्चरीरावच्छिनो जाग्रदंव- 
स्थाभिमःनी विशधोज्कारः। सणव स्थृरशरीराभिमानरहित 
उपाधिदयोपहितः स्वाभिमानी तेजस उकारः । स एव शरी- 
रान्तःकरणोपाधिहठ यरहितोऽन्तःकरणसस्का राबच्छिन्नाविद्यामा- 
रोपितः सपुष्त्यवस्थाभिमानी आज्ञा मकार इत्युक्तम्‌ । 

एतेषां चथाणामपि जीवानां बिरादट्श्चान्तयोमिभिरभेदेन- 
चिन्तनेनेधरकोरिश्रविष्टानां तदुषाधीनां च स्वरूपतो भेदाभा- 


वेऽपि केनचिद्रूपेण भेदो व्यवहीयते । खाक्षी तु सवायुसन्धाता 


¢ ^ ^~ = (= मेदेन =, (~ (~ 
सवाचुगतस्तुरोयाख्य एकविध एव, तत्रोपाधिभेदेनापि न कचि- 
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ददः सवावुस्यृतमायाख्यस्य तदुपाधेरेकरूपत्वात्‌ । साक्षित्वा- 
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दिकमपि तस्योाधिप्रयुक्तमेव तदसम्भवात्‌ । स॒ चोङ्कारस्य 
लक्ष्याः । वाच्यार्थस्तु विश्वादिसमूहः } स॒ च शुक्तिकादौ 

रजतादिवत्‌ परमाथभूते साक्िष्येवाध्यस्तः सोऽपि तत्र भास 

मानत्वादध्यस्त इवेति रजतादिग्रतिपेधेनेव श्ुक्त्यादिस्वहपनि- 

खयवद्विश्ादिग्रतिपेधेनेव व्यवस्थस्येव तुरीथत्वादिना निधयो 

युक्तः 
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तथा चोङ्कार एव परमपरं च व्र “आ्तेवेदं सर्व, सध 
भूतस्य आत्मक एव, सर्वभूतानि चात्मनि" इत्यादिवाक्याना- 
मेकरूपता स्यादित्यमिग्रेत्यद्धेतमेध्युसरन्नपयादध्रक्रियां लाघवेन 
ग्रकटयति-अकार उकार वेति ) 


अकार उकरि, उकारो मकारे, मकार अकारे, 

ञश्कारोऽहमेव । | 

पञ्चीकृतभूत-तत्कायंजाग्रदवस्था-तदभिमान्यःत्मकमकारं 
तत्कारणीभूतापश्चीकृतभूतात्सक उकारे प्रषिरापयेत्‌ । तसप्य- 
यञ्चीकृतभरूत-तत्कायेलिङ्गस्वमावस्था-तद भिमान्यारमकरं , तत्कार- ` 
णीभूतत्रिगुणास्मकाव्यक्तात्मके सकारे प्रविलापयेत्‌ । तमप्य- 
वयक्त-खपुप्त्यवस्था-तदभिमान्यारमकं तदधिष्ठानभूते ॐकारल- 
किते निष्करे शुद्र चिन्मत्रार्सके बरह्मणि प्रविरखापयेत्‌ । यद्यपि 
नातःपरतर कच्चित्‌ सा कष्टा सा परां गतिः तथाप्यसभ्भाव- 
नादिदोषजनितां तत्ताटस््यशङ्कां निश्शेषां दृरीकतं (तदहमेव 
इत्य॒क्तमिति घक्ष्मदशाञयधातन्यस्‌ । तथ! चोङ्क(ररक्षित-सर्वा- ` 
पाधिशूल्याखण्डचिन्मात्रबह्माभिन्नप्रस्यमात्मपयेन्तमारोपितस्य 
` स्थृल्चरीराचव्याकृतप्रपश्चस्यापवदिन प्रत्यगत्मेकः पथेव 
पितः । 
१. “उच््कारोऽहम्येव' इत्यपि पाठान्तरम्‌ । 














॥: 
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नलु यदि अध्यारोपापवादन्यायमयुदत्य प्रणवस्वरूपनि ` 
रूपणेन ब्रत्यगात्मेव॒परमथेतेन सम्मतः, तदतिरिक्तं सवं ` 
मिथ्येब्‌, तहिं तस्य दुर्बोधत्वादादिविप्रतिपत्ते स॒ एव चुनः 
पुनविशेपता निधारणोय इति शिष्याभिभ्रायं मन्वानः स्व- 
ज्ञाचायेः सुहद्भूत्वा बेदान्तश्रवणादिसयुद्भूतस्वायुभवं प्रकट- 
यन्नाह-अहमात्येति । 


अहमात्मा साधी केवलश्चिन्पात्रष्ठसरूपः । 


अहमिति मत्यय आत्मानमेप्र विषयीकरोतीति सबेवादि- 
सिद्धान्तः । तत्र॒ पुत्रदेहेन्द्ियप्राणमनोवुद्रवज्ञानाज्ञानोपदहित 
चेतन्यशन्यान्येवात्मलेनाभिसतानि प्राद्कतयुरुषादीनाम्‌ । तेऽपि 
पुनरतिप्राकरृतादयः स्वस्वाभिमतात्सशु श्तियुक्त्यतुभवमसा- 
नप्रमाणस्वेन प्रदश्ेयन्ति मोहयन्ति च जनानविवेक्षिनो जन्म- 
मरणादिदुःखात्मकं संसारम पुनः ` पुनरलुभयन्ति, नैव ततो 
विष्धच्यन्ते, आत्मयथाथातुभवभावात्‌ । तथाहि पुत्रस्ताव- 


` स्प्रीतिविषयाप्यनात्मा इर्यत्वात्‌ जडत्वात्‌ परिच्छिनत्व।दा- 


0 ^~ ^ = 


यन्तवच्वाच . घटादिवत्‌ । एषं देहदीनामपि तैस्तेवादिभिरेव 


स्थाभिमतदुषेरश्चुत्यादिभिरत्मस्वस्य खण्डितत्वादनात्मतवं 


स्पष्टमेव । कथं विबादङ्कशरुपण्डितप्रयुक्तनां श्रुत्यादीनामा- 
भासत्वमिति चेत्‌, तात्पयाभावादिति ्हाण। तथा च 
अरस्यगस्थूखोऽचक्चरधाणोऽमनोञकता चैतन्यं चिन्मत्रं सत्‌ 
इत्यादिप्रबलश्ुतिधिरोधात्पुत्रादिशरन्यपयं नतस्य जडस्य चेतन्य- 
भास्यत्वेन वटादेवदानःत्यत्वादहं ज्येति विद्रदुभव प्रास्या 
तत्तत्वादिग्रयुक्तानां "आत्मा बरे पुत्रनामासि! इत्यादिश्चुतीनां 


पुत्रप्रियत्वादियुक्तीनां "प्रे पृष्टे अहमेव पुष्टः इत्या 
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भवानां च वाध एवं शुक्तः \ अतोऽपि पुत्रादिसल्यपये- 
न्तसखिरुमनास्मेवेति युक्तम्‌ । प्रपञ्चितं चंतदस्माभिः 
चारीरखच्साराथचन्द्िकायां चतुःश््रीवणने, व्रद्धरप्या- 
चायस्तत्र तत्र वेदान्तविवरणे । 


भवत्वहमलुभयग्रकाकरमान आत्मा एत्राहिविलक्षणः साऽपि 

जडः फ न स्यादित्यत-आह खाक्षोति) “अत्रायं पृर्षः 

स्वयञ्यीतिः' आत्मवास्य उयोतिः' इत्यादे तिसिद्धस्व प्रकाशा 

त्मकदेहादिसाशचिणोऽपि जडत्वे षटादिवदनात्मत्वग्रसङ्कः जगदा 

न्भ्यप्रसङ्कः उक्तश तिवाधश्च स्यादिति भावः} भवतु सक्षी चि 

त्स्वशूपः खोऽदि चिचवरूपधमवान्‌ स्यादिः्यौशंनयादट-केवरेति। 

केवरः जुद्रः,- सवे धसंश्ल्य इति यावत्‌ । ननु चिच्छब्दापरष्‌- 
यायन्ञानस्य नियमेन भियधघटितत्वात्कथमदंतं सिद्धयेदित्याक्ष- 
ङ्याह-मा्रेति । नहि ज्ञाने विषयधटितसेवेति नियमो युक्तः, 
विषयाणां व्यभिचारेऽपि ज्ञानाव्यभिचारात्‌ । नापि ज्ञानस्य 
स्वतो भेदो जन्मना बा प्रतीयमानभेदादेषेयादिषिषयभेद- 
धटितववेनोपाधिकत्वात्‌ । नहि ज्ञानस्य . निव्यत्वेकत्वग्रति- 
पादकाः श्रुतयो यथातथेच्छदीनामति येन तेषामप्ययं नियमो 
भतेत्‌ । तस्मात्‌ कष्पितमिथ्याभूतसवे ्श्यनिमित्तकसाश्षिते- 
<प्यसङ्घो विषयपेशचरत्तिज्ञानभिच्छद्रनित्यज्ञायास्मक एवातमे- ` 
त्यभिव्रायः। वब्रृद्धस्त॒ केबलुख्ब्देन चितो विषयनिरपेक्षतं 
विवश््यते । मातव्ररब्देवास्मनो दरव्यबोधस्यत्ं परेषं तञन्जिराचषटे 
इति व्याख्यातम्‌ । 


कारुत्रयेऽपि शछक्स्यादौ रजतादिवदात्सन्ज्ञानं तत्कार्य 


ह जगच नास्त्येवेति इतस्तयारात्मस्वशङ्कति परमाथोभि- ` 
प्रायेणाह-नाज्ञानं नापि तत्कायं चति । 
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नात्नानं, नापि तत्कायं चं, किन्तु नित्यश्यड- 

बुद्धशक्तसत्यस्वभावं परमानन्दाढयं बह्यवाहमर्म्यहं 
बद्यास्पीत्यमेदेनादस्थानं समाधिः । 

तथा च्ञानतत्कायंसम्बन्धरदितथिदात्मा परिशुदधसत्व- 

म्पदार्थो दरष्व्यः । अस्तु स तथेव, तथापि जह्मणोऽथौन्तरं ` 

किन स्यात्‌ १ नहि परिच्छिनस्यापरिच्छिन्नेन जह्मणा सहः 


। येद युख्यः सम्मति, येनोङ्ारोऽहमेषेत्युक्स्येबष्टेतं सिद्धये- 
9 





दित्याक्षिषत्ति-किमिति । नित्यत्वादयः श्रुतयुक्ता ये बल्मधमास्ते 
अवस्थत्रयसाक्षिण्यप्युषलभ्यन्ते । नहि देहादयुपाधिमन्तरेण 
तादसस्य परिच्छेदः सम्भवति, येन दण्डादिना धघटसञपाधि- 
निरासे तदबच्छिनाकाक्षयोरिव ज्नमात्रेण सिथ्यां्ला न तत्दछ्- 
तव्यष्टिसम्युपाधिनचेऽपि तदवच्छ्नियोजीवेशधरयोरेक्यं -खख्यं 
न थवेत्तसमाद्‌ अद्याभिनोऽदितीय एवात्मेति नेवाक्षेपं परि- 
हरति-त्विति । 

एतावतःऽध्यारोपायवादाभ्यां यः प्रणवार्थो निधोरितः स 
~ ण्व ॒व्रत्यगात्मा, यश्चायं प्रत्यगात्मा, सं एव व्रणवा्थः, तं 
वक्तुं तत्पदाथेषरिशचद्धि करोति-नित्येत्यादिना। नित्यविशेष- 
णेन श्रु तिसम्मतेन जदयणोऽनित्यक्यक्यं निरस्यते। एवं 
शछुदविशेषणेन कायेतादार्म्यम्‌ , बुद्धविशेषणेन कारणैक्यम्‌ , 
युक्तविचेषणेन कारणतादारम्यमपि निरस्यते । तादस्म्येक्यो- 
मेदसहत्यमेदाखहत्वाभ्यां मेद इति ब्द्धाः। शुद्धं पाप्रदहितं 
स्मरणमात्रेण पा्रनकरम्‌ । अथापि तज्ञडं स्यादित्यत आह- 


-~---- 





१. अत्र च'.गब्डो नेतरटीकाकारसम्मतः। 
२. अत्र अहं ब्रह्मास्मि' इत्यधिकं त्वेतद्रीकाकारसम्मतम्‌ । अतस्तत्त- 
थवात्र मूले निवेशितम्‌ । 
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` जुदेति । अद्ध ज्ञानस्वरूपम्‌ । अथापि जीयवद्वद्रं स्यादित्यत 
आहह-खक्तेति । युक्तं संसारवन्धशल्यम्‌ । नयु तत्प्रषश्चाद्धि- 
न्मभिन्ने वा १ नाद्यः, अब्रह्मलवप्रसङ्गात्‌; खत्वं नाम 
चृहखवं चंहणत्वं वा तच व्रंदखमाणप्रवश्चात्परिच्छिनस्य 
न सम्भवतीति } नापि हितीयः, तस्यापि वाधग्रसङ्ग इत्या- 
शङ्गयाह-सत्येति ! यद्यपि प्रपञ्चाधिष्टानव्वात्तदात्मकतवं 
प्रपञ्चस्य तयेकमेवाधिष्ठानं विभिनेमिवःविवेकाल्रतीयते । 
अथापि निरथिष्ठानस्य वाधस्थायोगात्‌ शस्यस्य सत्यम्‌! 
इत्यादिश्वुतेश्च वाधाधिष्टानमेव सत्यमवाध्यं वक्तव्यमिस्यनिग्रायः। 
अथापि तत्त्रेप्साविषयो न स्यात्‌, अपुरुषाथत्वादित्यत 
आह-परमानन्देति । व्रह्मानन्दस्य शयिष्णुत्वसातिन्चयत्व- 
निरासा्थं षरमविशेषणम्‌ । यदि प्रमाथंतः प्रपञ्चः स्यात्त 
ब्रह प्रषश्चाद्धिननं न वेस्यादिषिकस्पावकारे युक्तः; सं कार 
त्रयेऽपि नास्त्येव, भासमानस्य वाचारम्भेणश्रुत्यादिभि्िथ्या- | 
त्वावगसमादिति परमाथोभित्रयेणाह-अद्रयेति । न च स्वाङ्ग | 
मन्यवधायकमिति न्यायं समाश्रित्य त्वधमीङ्गीकारो युक्त 
इति वाच्यम्‌, अपोरुषनिर्दोषिस्वतःप्रमाणभूततारषयंवनि्धमेक- ` 
त्वभ्रतिषादकास्थृलादिशतिकोपगप्रसङ्गात्‌ । तस्माददयं देता- 
मावोपलकषितं जहोव्येषं बोध्यम्‌ । नित्यपदं शद्धत्यादिषु सवत्र _ ` 
योजनीयं निस्यल्रुदरं . नित्यबुद्रमिति । तथा च श्ुद्रत्वादीनां । 
कदाचित्कस्वं निरस्तम्‌ । । 





एवं तत्पदार्थं प्रिविच्य तेन सह॒ बिधिक्तस्वं पदाथेस्येकयं 
^. भ, ^ ^~ अ (4 क 0 
व्रकय्यति-वह्येवाहमस्नीति । अभेदस्य नीरक्षीरयोरिबोप- 
(~. (चो = $ =, २ १ 
"ग चक = । (तद्ोऽहं सोऽसौ योऽस 
सोऽहं! इतिवदाक्याथेदाद्यीय पुनरप्याह-अदं चह्मास्मीति । 
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एवं जीवब्ह्मणोमिथोऽत्यन्तेक्यसम्पादनात्मकन्यतिहारे- 


गख" इकरसाटमक महावबक्याथे विरूप्य तस्याभिध्यानाद्यो- . 


जनत्तित्वभवात्‌ भूयश्वान्तं विधमयनेन्रात्तः इतं चताश्च- 


तरौयं । तथा संधि समाधावात्मन्याचरेत्‌' इत्यारुण्युपनिषत्‌.। ` 


स्ंभूतस्थमात्मानं सवभूतानि चात्मनि । दक्षते योगयुक्तात्मा 
सवत्र समदशेनः' इति गीता} तनष्ठस्य माक्षापदेन्ञा्यो 
यद्धयायति सदा ख॒ तदेव परयति तदात्मक भवति! इति हि 
न्यायः । एवमादिभ्यः श्रुतिस्पृतिन्यायेभ्यो यथोक्तवाक्याथे- 
स्यासस्भावनादिदोपनिरासपूषकसाक्षात्कारपयंन्तं भ्रवणादिव- 
त्ससमाधेरप्यावश्यकतयत्तं लक्षयति--इत्यभेदेनावस्थानं 
सभ्ाधिरिति । इति पूर्वोक्ताध्यारोपापवादाभ्यां सम्यक्प्रणव- 
स्वस्या लुसन्धानेनाखण्डेकरसवस्ततरछुग्धस्य चित्तस्य तदाकार- 
तयां स्थितिवि्ेषोऽवस्थानं सस्प्रजञातसमाधिरित्युच्यते । स 
च ज्ञत्रादिषिभागोष्ठसनपूषंकः । तदा यथां $म्भकारनिमित 
मरदजादो गजोऽयमश्चोऽयमिति उद्रो तत्तदाकारोेखेऽपि 
सन्मात्रमेव सत्यं भासते, गजाद्याकारस्य मिथ्याखनिशयान्‌ 
तस्यं॑सस्यस्वेन भानम्‌ । एषं बरह्माकारायां वत्तौ ज्ञातङ्ञाना- 
यारे उदिख्यमनेऽपि बह्मेव सत्यं भाते, न ज्ञात्ादि- 
विभाग इति द्रव्यम्‌ । तथाविधस्वाचुभवमङ्गवेशटात्मकाभिनयं 
कृसडऽचार्थोऽप्याह-'दशिस्वरूपं गगनोपमं परं सकृष्टिमातं 
त्वजमेकमक्षरम्‌ । अङेपकं सवेगतं यददयं तदेव चाहं सततं 


+ 


पियक्त || उछमिति | चेतन्यधनं सरव गतं भवतात्‌ एकदव 


दृतछ्रमभिन्यक्तं जन्मादिशल्यं सजातीयादिशल्यं इटस्थनित्यं 

निरव सवानुस्युतसन्मत्रं स्व गतमभेदश्ल्यं यद्ब्रह्म तदेवाहम्‌- 

स्मीत्यतः सबेदेव शक्तोऽस्मि, न कदाचिदपि बद्ध इत्यथैः । 
वृत्तिमपि तन्मत्रसवेनोपसंहस्य वृत्तिमतधित्तस्यापि प्रयत 





ल इह च 


ऋ त -- ॥ 
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रकं वस्तुमत्रस्वेनतितरानेकीम वेनवस्थानमसररदातेसमःः 
धिरुच्यते । तदः ज्ञत्रादिषिभागीषछखाभाव एवं । (कन्तु जक- 

ग्रधिष्तस्य. कबणस्य जरेनेकीमावसपनेस्यानवम्‌!सेन जरम 

था भासते तथाऽद्वितीयवस्तमात्रत्यंन स्थितस्य ॒निैत्तिकस्य 

चित्तसयानवभासेनादितीयवस्तमावं मासते । अस्य च प्रयतत 
ूर्वकतवत्युपुधितो धिपः । शषुप्नो त चित्तस्य कारणारमना- 

<वस्थानात्तनास्व्येवे त छरीरपातः । इह त॒ खदवस्तुमघ्रत्येना- 

स्थानात्तदस्त्येषेति योभिन असीनात्तिष्ठन्त । न चेय युक्तिः, 
तत्राविदयातत्कायेसस्काराणामत्यन्तौच्छदादिह पनव्युत्थानादि- 
व्यवहारदशेनेन तेषामनुघत्ेरिषटस्वात्‌ । नापि जीबन्युक्तिः, 
जीबन्ुक्तस्य व्युत्थानदश्चायामपि वःधिताुव्रत्तिमातरमरपश्चाव- 
भासेऽपि श्वस्वशूप एववस्थानात्‌ । साधकस्य तु तथावभसा- 
भावान तथेति । नापीयं प्रसा, षिधीयमनत्वात्‌ । अबसाक्षा 
त्कारञुदिश्य श्रवणदेसि प्रमायाः प्रमाणजंन्यस्वेन षिध्य- 
सम्भवात्‌ । 

न च भ्रवणादेज्ञानं निवर्तमित्युमवस्यं तस्याभिष्यान्‌( 
द्योजनादिति ध्यानादेमोयाख्याविद्यानिवतकसयश्तेशवादुपपत्तिरिति 
वाच्यम्‌, भूलाज्ञाननिवतैकवक्याथोप्रतिबद्रसाक्षत्कारोपयोगि- 
तात्पर्यं निणेयचित्तेकाग्रतासम्पादनदारया  भरवणदेरज्ञनविसेधि- 
तया स्म्रत्यादीनाश्चपपत्तेः । अस्तु नाम भ्रवणादिनिशुणविषपय- 

कमयरोक्षकस्यं ज्ञानं शब्दप्रमाणजन्यस्वात्‌ , अथःपि निर्शेषा- 
्ञानोच्छेदकासन्दिर्धसक्षात्कारषयन्तं तस्यावृत्तिरिषेव \ 
तथाहि उपक्रमादिषद्धिधतात्पर्यलिङ्ैः सर्वेषां वेदान्तानाम- ` 
द्वितीयत्रह्मात्सेकयरसपरस्वनिश्वयः अरवणम्‌ , शतस्याधेस्य 
बेदान्तायुकूख्युक्तिभिरलुचिन्तनं मननम्‌ ~ आ तस्यंवब ञ्जटिति 
ञटिति बिच्छिद्य विच्छिय प्रत्ययानां प्रवाहा ध्यान्‌, निदिध्या- 
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संनद्षास्न तैरयु ख स 1 1... 11 
येति 1 यदेकार । रएतद्िविध दश्याचुविड्‌ शब्दाज्वेद्ध 
यस्य॒चिततस्याख वमनियमादिवहि द्सस्पनो विबेड सेन्द्रि 
करोति तदान्तिमं व. 
सदश्व्यालषि व घाटि दिदौघकालः भ्यर्न रके छतं 
= ~ परिपक्ं सत्समाधिश्च अवतीति ज्ञेयम्‌ । 
~ , >» ` अनरभ्यस्यमाना बद्मवियाख्याऽ्खण्डाकारा 
चत्ता" त्वात्कपेतारतम्यवकादचरः द्मा शद्धा च सती 
परमाण" पतासम्भावन्‌विपरीतमावनादि्दयसाश्षत्कारपतिथ- 
नधन ।चरछेत्य द्श्येन्धनािवस्स्वयमपि समूरुप्रपश्चस- 
च्छ्य ।च" नना सतती नष्टा भवति । तदेतद्वोद्धव्यं श्रवणं नाम 
वचर दज्ञानम्‌ , तच परोक्षम्‌ , तेन जड्याससवापादकम- 
ज्ञानं नसन्त, नतु स्दुःखानि सननादिना। अदयसाश्षा- 
त्कारस्तु कय सुलाज्ञानं विनाशयति प्रारध्धं धिना तना्- 
भाजनं य्न बा दटत्रहविद्ययेव, तथा च त्रिषिधन्ञानेन 
त्रेवय्ञाननःव्लिनो यो जहमधिद्यां परमश्ुक्तिषदेकरूपापि सनः- 
व्र्थाधवशपापधमेदेन अवणादिनामभिरपरणक्तिसखि भिक्त 
इति ¦ तईक्तम्‌-“शाखेण नध्येत्परमाथेरूपं  कायंक्षसं नर्यति 
= । म्रारञ्धनान्ञास्प्रतिभासनाश एवं त्रिधा नस्यति 
चात्मसायः ॥ तदेवं भ्रवणादि्ब्दाभिधे व्यवहियते । तथा 
च श्रवणदानां जह्मात्मेकयसूयविवयस्येकतवेऽपि छब्दग्रधानत्व- 
युक्तिः धानत्वप्रयत्नसस्योत्कषचित्तपरिषाकादितारतम्येन भेदो- 
ङं गन्तव्यः । | 
यमनियसासनग्रणायःमप्रत्याहारधारणाध्यानसंभरज्ञातसम- 
` घय योगन्चव्दवाच्यस्यासभ्प्रज्ञातसपाधेरशाङ्गानि ! तानि च 
ध्यानवष्या जीवन्य॒क्तिप्रकरणेऽस्माभिः प्रपञ्चितानीत्यत्रोप- 
रम्यते । तत्र धारणादित्रयमेकविषयकत्वाचोगस्यान्तरङ्ग, ` यमा- 








। 
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दिकं बदिरङ्कम्‌ ! अश्चक्तस्य नियमपरित्यागे दोषौ न; चक्तस्य 
तु करणे अभ्युचयः । यमास्त्वासरणमयुष्टेया एव । 

एवं साधनचतुष्टयसखस्पनस्य मुख्याधिकारिणः भ्रवणादि- 
सन्पध्यन्तसाधनानुष्टा(नपरिषःके सति गुरूपदिष्टमहावास्यान्निः- 
संदिण्थो चट बह्यात्मेक्यरससाक्षाव्कारः सथरंदेति तद! चिज्ञ- 
उग्रन्थिर्भिदयतेऽपि देदःयभिमानोऽपि सवोनथेदेतुर्विखीयते, 
तस्माद विद्यातत्कार्यात्मकसवव्रश्चोच्छेदा द्घद्ममावरुक्षणविदेह- 
क्तिरेव भवति, नेव तस्य किशित्कतेव्यमवकिष्यते, प्रयो- 
जनाभावादधिकारामावाच। 

तथा च श्रुतिस्थ्रतिन्यायभाष्यकारादिवचनानि-' भिद्यते 
हदयग्रन्थिरिछिन्यन्ते सवंसंश्चयःः ! क्रीयन्ते चास्य कमणि 
तस्मिन्ट्टे परावरे" ॥ [ परं सगुणं अवरं निकृष्टं यस्मात्त- 
त्परावरं निथैणम्‌ ! ] व्रह्मव सम्बह्माप्येतिः (न तस्य प्राणा 
उत्क्रामन्ति, अत्रेव समवलीयन्ते' (तमेव विदित्वःऽतिप्युमेति' 


“तरति सोकमात्मवित्‌' चह वेद्‌ ब्रह्मेव भवति आर्मानं 


चेदिजानीयत्‌' “यस्पणीनन्देकयोधस्तदूजहयाहमस्मीति कृतकृत्यो 
भवति छतष्रत्यो भवति! इति । तीर्थे शपचश्रहे वा नष्ट- 
स्म्रतिरपि परित्यजन्‌ देहम्‌ । ज्ञानसमकालयुक्तः कवस्यं याति 
हतकः" ॥ वृक्षाग्राच्च्युतणादाो यद्वदनिच्छनपि क्षित 
पतति } तद्रट्णपुरूपज्ञोऽनिच्छनपि केवखी भवति! ॥ इति 
भगवान्‌ रोषः । “यस्त्वात्मरतिरेव स्यात्‌" (नैष तस्य इतेनार्थौ 
नाकृतेनेह कथन । एतद्बुद्ध्वा बुद्धिमान्स्थात्छतदुत्यश्च 
भारतः ॥ इति । “"अनुज्ञापरिहषरयो देदसम्बन्धार्ञ्योतिरादि 
वत्‌'' इति । “अहं ब्रह्मास्मीयेतदवसाना एव स्वे धिधयः 
सवीणि च शाक्लाणि विधिप्रतिषेधमोक्ष्परणि देदैन्धियादिष । 
अहम्ममभिमानदहीनस्यः प्रमादठत्वादुपपत्तौ प्रमाणप्वरृच्युष- 
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पत्तेः इति । “गौणमिथ्यात्मनोऽसत्वे पुख्देहादिवाधनात्‌ । 
वरल्मेवात्माऽहमस्मीति वोधे कायं कथं भवेत्‌" ॥ - इति । 
(अधिष्ठाने परे ज्ञाते प्रपंचे बिकयं गते । देहस्यापि प्रपञ्वस्वा- 
तप्रारब्धावसरः कतः' इत्यादीनि । तस्मादखण्डव्रह्मातमना- 
वस्थितिरूपपरमपुरषार्थेकसाधनच्टसाश्चात्कारपयन्तं गुरूपदिश- 
महावाक्यजन्यनिशुणप्रस्ययाइक्तिः सवं सञ्मतेति सिद्धम्‌ । 

यस्तु कशिदतिद्द्र स्वोऽनेकजन्ससंसिद्ध अुख्याधिकारी 
व्युत्प चऽब्युत्पनो वापि सकृदुपदेशमत्रेण चब्दस्याचिन्त्य- 
शक्तित्वाघथोपदिष्टं जह्य निस्संशयं साक्षात्करोति, न तं 
परत्या्चिरुपदिश्यते चारीरकदेः शाखस्याञ्चख्याधिकारिविषय- 
स्वो पयत्तेः । तदुक्तं भारते-“आत्मानं विन्दते यस्तु सवेभूत- 
गुहाशयम्‌ । शछोकेनं यदि वाऽ्धेन क्षीण तस्य प्रयोजनम्‌" ॥ 
आचापरप्युक्तम्‌-वाक्यश्रवणमत्रेण पिद्चाचवदवाप्डुयात्‌' 
इति । व्युत्पन्नौऽपि शाखरपाटादिना व्यङ्गखचित्ता यदि तद्येस- 
करृटपदेश्चेऽपि न साश्शात्करोति किन्तु परोक्षत्वेनेव बह्याचु- 
भवतीति तं ब्रस्याव्र्तिः सफरेव । | 

यद्यपि चद्यणो निगुणस्वानिरवयवत्वाचच सगुणस्येव 
विजेषपरिज्ञानाथं प्रत्ययाव्रत्तिनोपपदयते, तथप्य\वि्यकदेहादि- 
विशेषाध्यास्रात्तनिरासायोपपद्यते । तथः च कतिचिहोषाः 
श्रवणेन निरस्यन्ते, कतिचिन्सननेन; कतिचिनिदिष्यासना- 
दिना} एवं सर्घेष्वाविद्यकदो वेषु क्षीणेषु स्वत एव चह प्रकाशते, 
मेधापाये रषिरिविति परमरदहस्यमयुसंधेयम्‌ । 

निगणश्चवणादीनामाव््तिभाष्यकारोरपि ““आत्तिरसक्ृद्‌- 
पदेशात्‌" इति चतथारस्मे व्रतिषादिता । उक्तं च-“एवं निरन्तर- 
कता अद्येवास्मीति वासना । हरत्यविद्याविक्षेपान्‌ रोगानिव 
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रसायनम्‌! इति ॥ यद्‌! ज्ञानोत्पत्तिसमये प्रबलं प्रारन्धकमे न 
` क्षीयते वदाऽविघयले्चलष्रच्या शरीरावस्थनेऽपि शारन्धमा्- 
भोगाथं जीवन्नपि सुक्तसंसारो भवति । प्रारऽथक्षये त॒ केवलं 
ब्रह्मेव । तथा च शरुत्यादयः-“"तद्यथाऽदहिनिर्वयनी वस्मीके 
मृता प्रस्यस्ता शयातवमवद्‌ शरीरं शेते !'' “तस्य तावदेव 
चिर यावन्न विमोक्ष्येऽथ सम्परस्ये" । ““विथुक्तश्च विथच्यते" । 
“श्रह्मव सन्ब्रह्माप्येति" इत्यादिश्ठतिः । "य एं वेत्ति परुषं 
ग्रति च गुणः सह । सवथा वर्तमानाय नं सघ भयाजभ- 
जायते" ॥ “स योगी मयि वतेते"! इदेव तेजितः सर्गो येषां 
साम्ये स्थितं मनः" । श्रजहाति यदा कामान्‌" कांच 
प्रवर्ति च" इत्यादिगीता । 'हयमेधशतसहक्चाण्यथ कुरते अघ्य- 
धतलक्षाणि । परमाथेधिने पुण्येन च पापैः स्प्ररयते धिम 
इति शेषा भगवान्‌ । (तदधिगम उत्तरपूवाययोरशशेपदिनाचो 
तन्रपदेश्ात्‌' । “भोगेन वितर क्षपयित्वाऽथ सम्पद्यन्ते! । 
(वल्वत्प्रयुक्तवाणवापाणादिवसवृत्तफलस्य कर्मणो यवेगक्षथं 
निवारकामावान्न तदधीनस्य देहस्य सदयः पातः इत्यादि- 
न्यायः । चयथा स्वघ्नप्रप्चोऽयं मयि मायाविजम्मितः । एं 
जा्रसपश्चाऽपिः । इति या वेद वेदान्तः सोऽतिबिणोश्रमी 
भवेत्‌! । इत्यादिपुराणम्‌ । स॒ यदा पूषभ्यासवश्चादश्रयलतः 
समाधिनिष्टस्तदा बह्मानन्दमेवानुभवयति, न तु तद्धिन 
किचिदपि । तथा च श्ुतिः-समाधिनिधृतमलस्य चेतसा 
निवेशितस्यात्मनि यत्सुखं मवेत्‌ । न श्षभ्यते बणयितुं गिरा 
तदा स्वयं तदन्तःकरणेन गह्यते" ॥ “यं छध्ध्वा नावरं रमि 
मन्यते" इत्यादिस्मृतिश्च । | 
व्युत्थानदशायां दववक्षादिन्द्रजारुमिव सवं पर्यनपि 
यरमाथेता न प्यति सचश्युश्चक्चुसि सकर्णाऽकणं इव 
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इत्यादि श्रुतेः । उक्तं च-सषुक्चवद्यजाग्रति यो न पच्यति दयं 
च परयन्नपि चादयत्वतः } तथापि इवेन्नपि रिष्करियथ यः स 
आत्मविनान्य इतीह निश्वयः' ॥ इति । "चिदिहास्तीह चिन्मा्ं 
सं चिन्सय्मेव तत्‌ । चिं चिदहमेवेति रोकाथिदिति 
संग्रहः" ॥ ८ दयं दतं अद्रयस्वतः दतस्य बाधितत्वादित्यथेः । ) 
(सुषुप्रवचयश्वरति स युक्त इति कथ्यते इति वशिष्टः । अस्य 
ज्ञानात्पू्व॑मेव साधकावस्थायामद्युभवासनानां क्रोधादीनां 
निषर्तितत्वच्छभबासनानां क्न्त्यादीनां चाभ्यस्ततस्वात्तासामे- 
चानुषृत्तिर्युंा । कदाचि ववश्षादश्चभं ङबेतोऽप्यभिमाना- 
भावान्न दोपः । एवं श्चुभं ऊकेतोऽपि म पुण्यम्‌ । तथः च 
सर्वत्रौदासीन्यमेव शक्तरक्षणम्‌ । न त॒ विध्यधीनभ्शृत्तिमं 
, . निषेधाधीननिच्रत्तिमसख वेति रहस्यं वोध्यम्‌ । यद्यपि. स साधुः 
पापादिषौ समो हिसालु्रहश्ूल्यथच तथापिये सं द्िषन्तिते 
य! सच्छॐ तत्पाप शह्ान्त दुःखान्युमवान्त च, यं भक्त्याऽ- 
चेयन्तिते तु तत्पुण्यं श्रहीत्वा . सुखिनो भवन्ति) शहृदः 
` सखाधुङ्कत्यां द्विषन्तः पायक्कत्या' इति श्रतेः | 

यद्यप्यस्य कमजाः सिद्धयो न सन्ति त्थाप्यतिषिरक्तस्य 
सवंकासनारदितस्य ` परिपूणचित्तस्य अहाचानन्दाः स्वत एव ` 
भवन्ति ¦ तथा च श्रतिः-यदां सवं अ्रयुच्यन्ते कासा येऽस्य 
हदि भिताः ¦ “अथ मत्याऽप्रतो भवतिः "सोऽश्चते सवोन्का- 
मान्सह बरह्मणः अथ तद्‌ सह युगपत्‌ । भोतियस्य चाकामह- 
तस्य इत्यादिः } स्प्रतिरपि-यच फामं सुखं रोके येच दिव्यं 
महत्युखम्‌ । रष्णाक्षयञ्चखस्येते नाइतः षोडशीं करम्‌" ॥ 
इत्यादिः । वासिष्ठेऽपि तथोक्तम्‌-जीवन्धुक्तशरीराणां कथ- 
मात्मविदांवर । चक्तयो नेह दृश्यन्ते आकाशगमनादिकाः' ॥ 
तत्र वसिष्टः-अनात्मविदग्नक्तोऽपि नभोषिहरणादिकम्‌ । अणि- 
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मादयष्टजञक्तीनां सिद्विजारं विवाञछति । नात्मङ्गस्येष षिपय 
आत्मज्ञो द्यात्ममात्रद्क्‌ । सर्वेच्छाजालसंशान्तादास्मराभोदयो 
हिसः॥ स कथं सिद्धिवज्छायां सधचित्तेन सभ्यते इति। 
तस्माद्धगवता पतञ्जलिना तथाऽन्येरपि भोतिका भूततम्मघ्र- 
न्द्ियाहङ्ारादिषिषयकाः सम्पज्ञातसमाधयोऽन्तधोनादिषलका 
बहधा ये प्रपञ्चितास्तान्सवाननाद्स्य शदक्चणा यतिना विर क्तेन 
विवेकिना चोक्तरीत्योङ्ाराथाुसंधानपू्वंकं कष्पितं स्व 
तदधिष्ठानभरते तुरीये अ“ङ्कारलक्षिते शद्रे बरह्मणि प्रतरिष्य 
तद भिनेप्रत्यगात्ममघ्रविषयक एव शरुक्तदेतः समाधिरादरणीय 
इति स्थितम्‌ । 
| एवं परसाथेदशिवा विवेकिना श्रद्रातिशयेन प्रथुक्तख्िमत्रः 
प्रमभन्त्रोऽचिन्त्यशक्तिरोङ्कारः सवीजं सवोनथनिधि प्रपञ्चं 


दग्ध्वेव तुरीयं लद्धं ्रवि्तीति न पुनस्तस्य पुनः पूथवसर- 


पथ्वानुभवो युक्तः । नहि रज्जुसर्पयोविवेकिना "नायं सपः, 


् 


, किन्तु रज्जुख' इति रज्ज्वां प्रविखापितः सपो बुदधिजसंस्कारात्‌ . 


पनः स्म्रताऽपि न पूचव्दयकस्पादकयकर्णक्षमा अवात्‌ 


विवेकवतः । मन्दमध्यसधियां तु साधकानां श्रद्राबतां यतीनाम- ` 


कारादीनां मात्राणां विश्वादीनां पादानां च क्छप्स्रामान्यषिदां 


विदां विधिवदुपास्यमान अङ्ारो बह्प्रतिपत्तये आरुम्बना ` 


भवति । तथा चोक्तम्‌-ॐङ्कार पादशो विचात्वाद मात्रा नं 
संशयः । अछकारं पादक ज्ञात्वा न किञ्चिदपि चिन्तयेत्‌ ॥ 
युञ्जीत प्रणवे चेतः प्रणवो बह्म निभेयस्‌ । प्रणघे नित्ययुक्तस्य 
न भयं वियते क्रचित्‌" । इत्याददेनः ॥ सगुणं बहयेव प्रणवः 
क्षीणेषु समात्रापादेषु निगुण ब्रह्मापि स एवेति निशित्य तरव 


चेतः समादध्यादित्यथेः । विधादिसमूहमोङ्ारवाच्यमोङ्कार- 


रुक्िते तरीये कदिपतत्वान्न तदरिरिक्तं किन्तु चिन्मात्रमेव 
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तदिति निथित्य तदहमेप्रेति भ्रत्ययत्रवाहारमक प्रणवसामान्य- 
निर्शणोपासनं तदेव विज्ेषणां्षपरत्यायन यथाऽ न्तःकरणद्ात्ते- 
भिद) त्माकारतया क्ष्मा भवति तथाऽभ्यस्तं समाधिः 
रेत्युक्तम्‌ । 
केचित्त-'सकाशं च हकार चं रोपयित्वा प्रयोजयेत्‌ । 
सस्थि च पू्रूपाख्यं तताऽसा अणा भवत्‌ ॥ इत्यजुरत्य 
सोऽदहमित्यस्य परमात्माऽदं इत्यर्था यथा तथा ॐ मित्यस्या- 
पीति मखा तष्पासते' “अमिस्येतेनंवाक्षरेण परं पुरुषमभि- 
ध्यायीत" “ख एतस्माज्जीषघनात्परात्यर पुरिशयं पुरुषमीक्षते! 
८उछबित्येवं ध्यायथ आत्मानम्‌ इत्यादवक्यिभ्यः । विवेक- 
पुणास्त॒ शयो सां पश्यति सवत्र" -सवभूतस्थमात्मान अस्ति 
माति भियं स्पं नाम वचेत्यशपञ्चकम्‌ । आधत्रय जहमरूप ¦ 
मायारूपं ततो दयम्‌ ॥ उपेक्ष्य नामरूपे & सचिदानन्दतत्परः; । 
समाधि सर्वदा इयाद्रदये वाऽथ बा वहिः ॥ स्वसूपे निमङे ` 


निस्य निमेषमपि विस्मरतं । द्य्यरईहास्षमायात ब्राह्रुवाव्‌ 


पयोधरः ॥ देहाभिमाने गिते षिज्ञाते परमात्मन । यत्रं यत्र 
मनो याति तत्र तत्र समवय, ॥' इत्यादिबाक्यान्यदुघत्य 
क्षणमात्रं न तिष्टन्ति ततिं चरह्ममया ॥वना । छकादव व्याहरत 
प्रणवं जह्य च्षरम्‌' ॥ अयं राजयोगमाभं इति व्यवहियते 
सर्वत्र सवेदा सथोबस्थासु चित्तानरोध विनापि सम्भवात्‌ । 
विवेक्षिखहदो भक्तास्त॒ अध्यक्तोपासकोनासधिकतर कश 
मालोच्य दहशद्यपायनानां मामस्येदानौशुच्छिनत्वात्सवपाघु- 
पासनानाम।त्मज्ञनोपयोगिचित्तकग्रये तात्पयोत्‌ ' दश्यते त्वग्य- 
या बुद्धया क्ष्मया इत्यादेश्ुतः यतु स्वाण कमाण माय 
संन्यस्य मत्पराः । अनन्येनैव योगेन सां ध्यायन्त उपासते ॥ 


तेषानहं सञद्रता' इत्यादेवाक्यान्यनुघुत्य प्रणववाच्यं श॒ह्चक्र- 
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गदाम्बुजमण्डितवेदकरास्वुजनवनीरदामं वृर्णन्दुसुन्दरघ्सं कमल- 
लोचनं सथेघल्वादिगुणिचिष्टं विष्णं परम्रेम्णा सुखेन सचि 
द{नन्दरूपं श्रणवेनेव सानसोपचारः पूजयन्ति स्तयन्ति ध्याय- 
न्ति च तेन तत्कृषयः तन्मात्रमनोघरत्तिप्रवाहदादर्यं सति प्रसन्न 
खद्रमेकाय्ं चित्तं सणगुणसेरक्षिष्येव स्थावयित्वा तमेष निगृणं 
पृणमयुभवन्ति । एवमोड्ञारस्य सामान्यविशेपस्वशूपेण निशुणो- 
पासनानि । अवयवद्वारा निगणोषासनं तु सग्रपश्चं सम्रथोजनं . 
चाधस्तात्प्रियादितम्‌ । 

ये त्वश्षरमनिर्दैदथसव्यक्तं पयुंयासते } सवेत्रगसचिन्त्यं 
च द््टस्थमरचर वस्र इष्त । -नमगणापासनवाधवङ्‌वाद्प- 
व्याख्यानावसरे श्रीमाष्यशारः पयुपासते परि खमन्तःदुयासते, 
उपायनं नाम यथाशास्त्रं उपास्यस्याथेस्य विपयीकरणेन सामा- 
प्यञरुपगम्य तैरुधारावत्समानश्रव्ययग्रवहेण दीधेकाटं यदासनं 
तदुपासनमाचक्षत इत्युक्तम्‌ । आहत्मयोधप्रकरणे तु-" आः सन्ये- 
वाखिलं द्यं प्रषिखाप्यं धियः धीः । भावयेदेकमात्मानं 
निमेलकाशरवस्सदा' इत्युक्तय्‌ । अन्यत्र तु इट पवित्रे जननी 
कुताथां विश्वम्भरा पृण्यवती च तस्य । अषारखवित्सखसाग- 
रेऽस्ष्टीनं परे अहमणि यस्य चेतः ।॥' चित्तकाप्रयं परं तपश्च 
इत्युक्तम्‌ । तस्मान्धुधुष्चणा युक्तये अजड्ारणव परमात्मन्येव 
चित्तसमाधानं प्रयटनपूवेकं कतंव्यमिति स्थितम्‌! तथाच 
श्रीवातिंकम्‌--“अछङ्कारः सववेदानां सारस्तवप्रकाशकः । तेन 
चित्तसमाधानं धुयु्षणां प्रकाश्यते इति । 

सर्वेवां साधनानां षरमषूठे सोश्च एव॒ पयेवसानात्‌ अहं 
जहम, तदह इत्यन्योन्यतादारम्येन सदावस्थानं विवेकिनः 
समाधिः । सम्यगमेदेन आ समन्तात्सषधेदा धीयते प्राप्यते 
विवेकिभिरिति परमात्मा परमपुरूषाथं इति यावदित्यप्य्थां 
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द्रष्टव्यः । तदुक्तम्‌--दशनादशचेने -हित्वा स्वयं केवलरूपतः । 
यस्तिष्ठति स तु ब्रह्मन्‌ जह्य [एब] न ज्मवित्‌' इति । 
एवं अपयांगानेकशब्दप्रकाशिताविचिष्टं सजाती य-विजातीय- 
स्बगत-पेदनन्पात्मकं कारदेरवस्तुपरिच्छिदसूल्यात्कं, बाऽखण्डं 
सचिदानन्दरूपं जढा(टमंक्यमेब तात्पर्येण सवेश्रुतिसारभूतप्रणव- 
प्रकारयं शक्तिस्वसूपं सुभुश्ज्ेयं, तत्प्रतिपत्तिसाधनं निदानं 
त्ध्यारोपापवबादाभ्यां तखं निधित्य तत्र सवंदाऽऽदरेण प्रणव - 
पथानुखन्धानाभ्यां चित्तनिधानं ततस्तदसन्दिग्धसाक्षात्कार- 
मत्रेण तसप्रा्चिरूपः परमपुरूषाथेशेति निणीय सव प्रमाणनि- 
णीतजीवचहोक्यरसे श्रत्यादिप्रमाणेकनिष्ठः सवज्ञो भगवान्‌ 
सङ्राचायैः श्रुतिश्ख्यानि वाक्यानि प्रमाणयति-“अयसमात्सा 
ब्रह्य" “तत्वमसि “अदं बह्यास्मि शइत्यादिवाक्ये- 
भ्य” इति । 
“अयमा ब्रह्म" द. २।५१९) “तत्वमसि” 
८ छा. ६।८।७ › “अह्‌ यास्मि" ८ परमण ३ ) 
इत्यादिवाक्येभ्यः । 
इति पञ्चीकरणं भवति ॥ ॐ । ` 
अत्रादिपदेन "स एतमेव पुरुषं ब्रह्म ततमपरयत्‌), जञानं 
अद्या, 'तयोऽहं सोऽसा योऽसो सोऽ, "स यथाय पुरूषो 
य्वासावादिव्ये स एकः", एष त॒ आलत्माऽन्तयास्यमृतस्तमेषः 
जानीथाः, "आस्मानमन्या बाच विषुश्चथ,' इदं सवे यदय- 
मात्मा,' "आस्मेवेदं सवं,” श्रहमवेदं सव,' पुरुष एवेदं सवं 
(सवं खल्विदं ब्रह्म श्ष्रज्ञं चापि सां षिद्धि अहमात्मा 
गुडाकेश सवेभूताशयरिथतः / “ममेवांशे जीवरोके जीवभूतः 
१५ पञ्ची° 
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सनातनः," (वासदेवात्मकान्याहः घ्रं क्षेत्रज्ञमेव च, ` वासदेवः 
सर्व॑,” “नारायणः सवेमिदं पुराणः" इत्यादयो व्रह्मजीवयोरक्यस्य 
ब्रह्ममिनजगतोऽसखस्य च प्रतिपादकाः श्रुतिस्म्रतयां श्रयन्ते । 
तथा च-'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते, सत्यं ज्ञानम- 
नन्तं ब्रह्म," आनन्दो व्रति व्यजनात्‌ ;' विज्ञानमानन्दं ब्रह्म 
इत्यादीनि तत्पदार्थस्य जभ्ररस्व्रसुषप्त्यादिविपयाणि "तद्यथा 
महामत्स्यः इत्यादा याऽयं घिज्ञानमयः प्रणेषु हद्यन्त- 
ज्योति; पुरुपः, “अत्रायं पृरूपः स्वयंज्योतिः, “न द्षेद्रेटारं 
पञश्येः' इत्यादीनि च त्वम्पदाथस्य च प्रतिपादकानि 
वाक्यान्यपि । 

तथा च प्रथमं ब्रह्मा तमेकत्वपयेवसितेभ्योऽबान्तरवाक्येभ्यो 
महावाक्याथेज्ञानोषयोशिनो तच्वस्पदार्थो विनिधित्य मननादौ 
्रवत्तस्य साधनचतुष्टयसम्पन्नस्य देवगुरुमन्त्रातुग्रहीतस्य व्युस्प- 
नस्य युख्याधिकारिणो गृहीतसङ्कतिकं तखमस्यादिमहवाक्यं 
सम्बन्धत्रयेणाखण्डाथोवयोधकं मवति, अखण्डाथेनिष्ठत्वात्‌ 
सोऽय देवदत्तः इति वक्यवत्‌ । सम्बन्धत्रयं नाम पद्याः 
सामानाधिकरण्यं, पदाशेयो्वि्ेषणविन्चेष्यभावः, पदयोस्तदथं- 
योवां रक्ष्यरक्षणभावश्वेति 1 तत्र भिननप्रवत्तिनिमित्तानां ्ब्दा- 
नामेकस्मिन्न्थं तार्पयंसम्बन्धः प्रथमः । यथा-सोऽयं देवदत्तः" 
इत्यत्र तत्काटविशिषरदेबदत्तवाचकसश्चब्दस्येतत्कालविश्िष्देव- 
दत्तवाचकायंशब्दस्य च एकस्मिन्पिण्डे तात्पयेसम्बन्धस्तथा 
तचवमसीव्यादिवाक्ये परोक्षप्यसषेज्ञत्वादि षिशिषटचेतन्यवाचक- 
तत्पदस्यापरोक्षत्वर्किचिज्ज्ञत्वादि विशिष्ट चंतन्यवाचकत्वस्पदस्य 
च॒ एकस्मिधेतन्ये, व्यघच्छेदकं विश्लेषणं व्यवच्छेदं विशेष्यं 
तयोभावः स एव सम्बन्धः) सम्बन्धवदुभयनिरूपणीयत्वात्‌ । 
यथा तत्रेव तत्कारुतस्कारविशिषटटयोः सोऽयश्चब्दाथेयारन्यान्य- 
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भेदव्यावतेकतया  दयोरपिः वषिशेवणविजेष्यभावः (अयं सः, 
सोऽयं" इति । 

तथात्रापि तचम्पदाथेयोरीश्वरजीवयोरन्योन्यभेदव्यावर्त- 
कतया त्वं तदसि तच्वमसीति सः } पदपदाथेयोः स्मायस्मा- 
रकमभावः सङ्गतिः, सा द्विधा रक्तिरुक्षणा चेति । चक्तिनाम ` 
ख्या वृत्तिः । पदपदाथेयोबौच्यवाचकसम्बन्ध्‌ इति यावत्‌ । 
साच द्विधा योगो रूटिशवेति। तत्र अवयवशक्तिर्योगः, यथा 
पाचकादिषदानाम्‌ । रूटिः सदायशक्तिः, यथा घटादिषदा- 
नाम्‌ । सा च पदाथे इति ताकिंकाः; कायान्वित इति 
मीमांसकाः, अन्वित इति वेदान्तिनः । सा च व्यवहारादिना 
गृह्यते । 


लक्यसम्बन्धो लक्षणा । सा त्रिविधा जहद्छक्षणा अजह- 
छक्षणा जहदजदृष्टक्षणा चेति । तत्र शक्याथेमशेतः परित्यज्य 
तत्सम्बन्धिन्यथान्तरे व॒त्तिजेह्टक्षणा । यथा “अयं गङ्गायां 
घोषः" इत्यत्र गङ्खापदस्य तीरे लक्षणा । शक्याथोपरित्यगेन .. 
तत्सम्बन्धिनि व्रत्तिरजदद्छक्षणा । यथा (लोणो धावति इत्यत्र 
 शोणशुणाश्रयेऽशधादो जशोणश्चब्दस्य तद्टिलिष्टे लक्षणा । शक्येक- 
देक्षपरित्यागेन एकदेश्वृत्तिजंहदजदद्छक्षणा, इयमेव भागव्याग- 
लक्षणेद्युच्यते । यथा सोऽयमिति वाक्ये सज्ञब्दायं्ब्दयोस्त- 
दर्थयोवां विसुद्रत्काठेतत्कालपिशिष्टत्वपरित्यागेनाविस्द्रकेवल- 
देवदत्तपिण्ड रक्षणा, तथा च तयोः पिण्डेन सह खक्ष्यङक्षण- 
भावात्मकः सम्बन्धः । तथाऽत्रापि वाक्ये तच्वम्पदयोस्तदथे- 
योवां विरुद्र-परोक्षत्व-सवज्ञत्वापरोक्षत्व-किश्िज््ञत्यादि-वि्ि- 
टत्वपरित्यागेनाविरुद्रकेबटचेतन्येन सह॒ रक्ष्यरक्षणभावः । 
तथा च तचवमस्यादिवाक्यमखण्डाथनिष्ठं अकायंकारणद्रव्य- 
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मात्रनिष्ठत्वे सति सामानाधिकरण्यवाक्यत्वात्‌ , सोऽयं देवदत्त 
इत्यादिवाक्यवत्‌ इति प्रयोगः । 

घटपटौ स्त इत्यादो व्यभिचारवारणायोत्तरदलं, नीरो- 
त्पलमित्यादौ व्यभिचारवारणाय पूेदलमिति वोध्यम्‌ । तदेवं 
पदयोरखण्डाथेनिष्टत्वेन प्रतीयमानं सामानाधिकरण्यं वाच्या- 
थे विरोधादिना लक्षणां न सङ्गच्छते । एवं विरुद्रयोः 
परस्परं प्रतीयमानविशेषणविशेष्यभाबोऽपीति रक्षणायां 
प्रयक्तायां जददजहष्टक्षणयोः प्रकृतासङ्खतेः पद वाच्यगतविरुद्रा- 
श्रहाणेनाविरुद्रं ्योलक्षणयेव सामानाधिकरण्ये सति गृहीत- 
सङ्गतिकादाका्धादिसहकारिसंपन्नचच निदपिश्रुतिवाक्य!दधि- 
कारिणो व्धुत्पननस्याखण्डाथनिथयो भवत्येव । 


^~ ^ 1 © 


नहि तच्वमथंयोः %तिसिद्धयोः परमार्थतः केवरुचेतन्य- 
स्वरूपयोनिविकारयोगुणशगुभ्यादिभावः सम्भवति । नापि 
तात्पय॑वदनेकवेदवाक्यनिणीतार्थस्य वाधः शक्रेणापि कतं 
शक्यः । येन नीलोत्पलादिवाक्यवदस्याप्यखण्डार्थो नं भवेत्‌ । 
तस्मादुक्तरीस्येव श्रद्राटधना षिवेकिनाः वाक्यार्थोऽज्सन्धेयः । 
गुसुवेददेवश्रद्वारहितस्य संदिहानस्य तच्वज्ञानं नेवो्पद्यते 
यथोक्तं व्युत्पनस्यापि अव्युत्प नस्यापि गुस्वेददेवश्रद्धासंपनस्य 
गुरूपदिष्टबरहमनिष्टयेव साक्षाच्कारो मरणे बह्मरोके बा । 

तथा चोक्तम्‌--तस्य देवे परा भक्तियेथा देवे तथा 
गुरो । तस्येते कथिता दथः श्र्यसंस्थोऽस्रतत्यमेति', “बेद 
एव द्विजातीनां निःश्रेयसकरः परः" । (तस्माच्छाखं प्रमाणं ते, 
(अन्ञशाश्रदधानश्च', संशयात्मा पिनश्यति' श्रद्धावान्‌ रभते 
~> शः = (अन्ये त्वेवमजानन्तः श्रुत्वाऽन्येभ्य उपासते । तेऽपि 
चातितरन्त्येव मत्युं श्रुतिपरायणाः ॥* “अस्यन्तबुद्धिमान्ादा 


कै 
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सामश्याच्वाप्यसम्भवात्‌ । यो विचार न रभते जह्मोपासीत 
साऽनिश्चम्‌ ॥' मरणे ब्रह्मलोके वा त्वं ज्ञात्वा बिश्चुच्यते । 
नरह्मवाहं न ससर शक्तोऽस्मीति विभावयेत्‌ । अंशक्डुवन्‌ 
भावयितुं वाक्यमेव सदाऽभ्यसेत्‌ । बद्धो बद्भाभिमानी 
यान्धुक्त। युक्ताभमान्यापे ॥' क्िबदन्तीह स्याथ या 
मातः सा गतिमवेत्‌ ।॥ किवदन्ती सोकश्चुतिः । भिन्नः कीरो 
भवापास्त्या श्रह्गरोरोऽभवत्तथा । कथिधतिजेंडमतिग्वोदिष्टो 
यद्‌ [प्रयः । महिव्यवाच्छनब्रह्यापास्त्या तद्रूपतां गतः । कि चिघर 
न्रदरूपां 1है जावा अह्मत्वमप्ुयात्‌ ।॥ ततः प्रत्यक्चेतनाधि- 
गमऽन्तरायाभावश्च' इत्यादिश्रुत्यादिभिः । ततो ब्टोपासनात्म- 
कसमधेः । 


अत्रेदं तचम्‌-गुरूपदिष्टश्मचक्रगदाग्जधनुवाणाद्यङ्कितदि- 
व्यमनोहररीक्ृष्णरामरूपाद्यवच्छिनन सवज्ञत्वादिशुणविचिष्टवह्मो - 
पासकस्य भक्त्यतिश्चयादिहैव साक्षात्कारो ध्रुवादेरिव यदि भवे- 
तहिं षिरक्तस्य परमेधरोपदेशमत्रेण ब्रह्मविद्यया तदेवाविद्या- 
निवरखुपलक्षितव्रह्मभावलक्षणो मोक्षः । अविरक्तस्य तु चह- 
लाकादादेन्यभागनन्तरम्‌ । यथोक्तनिगणन्रह्मोपासकस्य मरणे 
जीवदशायामाप गुवीद्वुग्रहीतस्य वह्मसाक्षात्कारः) न तु 
बमल क्ाद्रात्तः) किन्तु तदेव शुक्तिः ब्रारब्धक्षयश्च तत्सच्वे 
त॒ मन्दर्ुदरज्ञान नंवापजायते पिरक्तस्यापि जन्मान्तरं विना। 
याद्‌ युवादयनुषहीतो बिवेक्यपि सगुणनिश॑णव्रह्मनिष्टठो भवेत्त 
स समस्तसावनसम्पननः समाहितो योगी व्यवहरन्नपि सवदा 
खुक्त एव सवान्‌ खोकान्‌ वुनाति उपदेशमात्रेण, मन्दम्रज्ञानपि 
ससरन्माचवात । तस्मात्सवरपि अुञ्ाभात्तावेभ्रान्त्या 
परमखुखप्राप्ये तचचज्ञाननिदष्ैव प्रयतः सम्पादनीयेति वोध्यम्‌ । 














त 
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तदेवं गर्वाचनुग्रदीतस्यैव गुरुपदिषटमहावाक्याथेनिष्टस्य 
मुख्याधिकारिणो नित्य-शद्र-बुद्-घुक्त-सत्य-परमानन्दादयय- 
ब्रहैवाहमस्मीत्यखण्डाकारचित्घरत्तिरूपा द्टबह्यविद्योदेति हदये 
शमदमादिसंस्कृते। सा त॒॒चित्प्रतिषिभ्विता सती स्वान 
कारणं सकायं मूलाज्ञानमशेषं निरस्य तदन्तमेता स्वयमपि निरि 
न्धनािज्वाटेव नष्टा भवतिं । स्वोपाधिगाशे वृ्तिप्रतिषिभ्वित 
चैतन्यं बह्ममात्रं मवति, न तु तत्परकालयति स्वप्रकालरूपं) जडं 
घटमिव । वटाकारवर्तिग्रतिविम्वितं चेतन्यं तु व्रस्या घराज्ञाने 
निरस्ते स्वयं घटमपि भासयतीति बह्मणो वृ्तिव्याप्यस्वेऽपि 
फएलव्याप्यत्वाभावात्‌ (मनसवानुद्रष्टव्यम्‌', "यन्मनसा न मनुते 
इतं श्रुत्यारावर्‌धः । युवादानटञ्य्वटलतन्र्मवद्यया समूल- 
सर्व प्रपश्चोच्छेदे केवल; प्रत्यगात्माऽखण्डसचिदानन्दादयने- 
वेति. सिद्धम्‌ । 
य्यप्यारंमणाधिकरणन्यायेन ब्रह्मातिरिक्तेश्य सस्य 
मिथ्यात्वनिश्वयात्‌ सर्बंदा केवरं ब्रहैव, तथापि यावद्तरहम- 
ज्ञानं पारमाथिकव्यावदारिकिप्रातिभासिकसूपेण वस्तुत्रेविध्या- 
ज्ीकारात्तथोक्तं रिष्टव्यवहारमनुसृत्य शिष्यरिक्षाथम्‌ । पर- 
मार्थतस्तु नैव बन्धमोक्षादिव्यवहार इति परमं म्गरर्मोम्‌ । 
तथां च श्रुत्यादिवचनानि-- 
न निरोधो न चोत्पत्तिं बन्धो न च साधकः । 
न अथ॒क्षमं वै सक्त इत्येषा परमाथंता ॥ 
विभेदजनके ज्ञाने नाश्ञमात्यन्तिकं गते। 
आत्मनो ब्रह्मणो भेदमसन्तं कः करिष्यति ॥ 
ग्रपश्चो यदि विद्येत निवर्तेत न सक्चयः। 
मायामात्रमिदं देतमद्रेतं परमाथेतः ॥ 
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बिकश्पो विनिवतेंत कल्पितो यदि केनचित्‌ । 
उपदेशादयं वादो ज्ञाते हतं न षिते ॥ 
आदावन्ते च यन्नास्ति वतेमानेऽपि तत्तथा । 
तस्मादाचन्तवखेन मिथ्येवेदं जगन्मतम्‌ ॥ 
अनिधिता यथा रज्जुरन्धकारे बिकल्पिता । 

¢ (~ (~ =] क (न 
सपेधारादिभिभोववेस्तददात्मा विकल्पितः ॥ 
निधितायां यथा रञ्ञ्वां विकरस्पो विनिवतेते । 
रज्जुरेषेति चष्टंतं तद्रदात्मविनिश्वयः ॥ 

र (~ भ ~क (र ~ था 
मृष्टो षिस्फुलिङ्गायेः सृष्टया चोदिताऽन्यथा । 
उपायः सोऽवताराय नास्ति भेदः कथश्चन 1 
मनोद्श्यमिदं तं यत्किञ्िरसचराचरम्‌ । 
मनसो द्य॒न्मनीभावे दतं नेवोपलभ्यते ॥ 
यचित्तस्तन्मयो मर्यो गुद्यमेतत्सनातनम्‌ । 
चित्तमेव दहि संसारस्ततप्रयतनेन शोधयेत्‌ ॥ 
मनसो निग्रहायत्तमभयं सवेयोगिनाम्‌ । 
दुःखक्षयः प्रबोधश्चाप्यक्षया शान्तिरेव च ॥ 


उत्सेक उदधे्दत्कुस ग्रेणेकचिन्दुना । 
मनसो निग्रहस्तद्र्वे दपरिखेदतः ॥ 


न कथिज्ञायते जीवः सुम्भवोऽस्य न विद्यते । 

एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र॒ किंचिन्न जायते ॥ 

वि भद्रं किममभद्रं वा देतस्यावस्तुनः कियत्‌ । 

वाचोदितं तदन्तं मनसा ध्यातमेव च ॥ 
इत्यादीनि तष्यनित । 
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अद्धेतसो ख्यशुरुपएूज्यपदे प्रणस्य 
श्रीव्यासश्चङ्रसुर्धरपञ्चपादान्‌ । 
तच्प्रवोधषनिवन्धक्रतस्तथाऽन्या- 
न्विच्यापरान्यतिवरान्‌ सततं प्रणमि ॥ 
येषां सतां सुपदबीमनुघ्र्य वारो 
बेदान्तशास्नसुनिवन्धकरोऽहमसिमि । 
तानेव बेदविदुपः परमाथेनिष्ठान्‌ 
विग्रान्श्रणामि सततं हदि संस्मरामि ॥ 
ब्रह्म दिदेवञ्मनिवांलितपाद पदं 
संसारतप्चशशरणागतदीनवन्धुम्‌ । 
 विश्वोद्धबादिश्चभटी ठमनन्तश्क्ति 
स्वो ङ्ारवाच्यममरं हरिमाश्रये्टम्‌ ॥ 
वेदे्विधानसुनिषेधत आदरेण 
यो ठक्ष्यते प्रणवतो मनसाऽप्यचिन्त्यः । 
सत्योऽभयोऽगुणपरो विभरुरेक एव 
सोऽहं शिवोऽस्म्यनुभवयो न निवन्धकर्तोम्‌ ॥ 
इति श्रीमन्महाडकरोपनामकसदारिवसरिख्‌ चना भ्रीमददे- 
तानन्द्-परमदं सवर-गुरुपदारविन्दसङ्ग छब्धवेदान्ति- 


नामधेयेन भगवद्धक्तकिङ्रेण शरीगङ्ाधरकविना 
विरचितां यतिहिता परमाथौचल्म्बिनी 


पञ्चीकरणचन्द्रिका समात्ता 
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काशी सस्छुत अ्रन्थमाला २२१ 
वेदान्तसुचवैदिकषुसिः 
स्वामिहरिष्रसादेदिकमुनि शिरक्चित 
डिप्रा ८ पेजी, ३७ 4 ८६२ + २ पृष्ठ; कपडे ङी जञिह्द्‌; १९८); मूल्य इ. १५०-०* 
भारतीय श्वाहितिक दशनो में मूर्थेन्यभूल ॒वेदान्त-दशंन श्चुति, स्डृति तथा 
न्याय-इन तीन प्रस्थानां मे विभक्त दै । उपनिषद्‌ शुतिपरश्यान, श्रौमद्भगवहीता 
स्मतिप्रस्यान एवं महिं बादरायण कृत ब्रहमसृध्र म्यायप्रक्वान ककत ६ । 
तष प्रस्थानां मरे न्यायप्रस्थान ( ब्यसुच्र ) खा सबसे अधिक महश्व ६सनिए 
माना गया रे कि महर्षि बादरायण ने स्थकृत ब्रहमसुत्र मे डपनिषद्‌ षाको के 
्ामजस्य से श्रुतित्रतिपादित्‌ मोक्ष का स्वरूप एवं तत्साधनीभूत ब्रह्महन्‌ का 
सोपपत्िक प्रतिपादन किया हे। बहुधाविस्तीणं एवं भ्रापातविरोधी श्रुत्तिषाक्या मं 
जो संशय उत्प होते द श्रीमन्महषि ने न्यायसम्मत शी से उनका निरकरण 
एवं पकृति;, आव तथा ब्रह्म के परस्पर सम्बन्धो का प्रतिपादन किया है। इस 
र्वातिशायौ मश्व के कारण परवतीं समय में ब्रह्मसूत्र ही वेदान्तदशेन के 


साम से प्रसिद्ध दहो गया। 

्रहासूत्र कै अतिसंक्षिप्त एवं दुूह दाशंनिक विष्यो से पृण होने के कारण 
भिन्न-मिच संप्रदाय के श्राचार्यो ने अपने-्रपने समम्प्रदायिक सिद्धान्ता कौ स्यापना 
के लिए इस भ्रन्थ पर सेकडां टीकायं किी है जिनमे भगवान्‌ शंकराचायङ्त 
श्रदेतपरक शारीरक्मीमांसामाप्य सबसे अधिक प्रसिद्ध दै । निपा एक मात्र 
सत्यके क्पमें निर्बिरोष ब्रहम एष मोक्ष के प्ाघन केषश्पपर न्याख्पूषंक 
षान काटी प्रतिपादन च्या हे। 

भारतीय दार्शनिक परम्परा के छ्िए यह गौरव का बिषयदै कि प्रह्मसूघ् 
पर न्याल्या लिखने की रीति भभी तक प्रित दै । प्र्तुत व्याटया क लेख 
धरन शाख पारगतत एवं प्रतिभासम्पल स्वामिहरिप्रसादवेदिकसुनि शंकरावायं 
ॐ अदेतपरक्‌ भाष्य तथा तदुत्तरबर्तीं अन्य न्याया को भवेदिक मानते द । 
उनके मतानुसार शांकर भाष्य में श्रुतिस्मृति वाक्ष्यो ङी खहायत्ता से बिक्षानबादी 
बौद्ध सिद्धान्तो का ही प्रतिपादन दै। वैदिकमुनि जी के अपने बिद्धान्त ये दै-- 
ब्रहम जगत का निभित्त कारण ( उपादान कारण नहीं) एवं प्रकृति उपादान 
कारण है । जगत्‌ भस्यायी होते हए भी स्य ह एवं जीव ब्र टे अलुस्व्प दं । 
स बिश्वासहेशिये दी सिद्धान्त बेदशम्मत ह । बदरान्‌ लेखक ने समग्र वेदिक 
साहित्य का मन्थन कर तथा बहे श्रभ्यबसाय मै श्रपते ब्विद्धान्ता का प्रतिपादन 
एवं परभिद्धान्तो का निरसन किमा । उनक्षो शंकी श्रीद ढं भाषा हदयप्रादिणी 
दै। उनके सिद्धान्तो से भतमेद श्रवश्य हो खक्ता हे ङन्तु भारतीय दशेम के 
कों भी जिज्ञासु उनके तकरं पर घ्यान दिए बिना रह नी सक्ते । 

नि्णयसागर मुद्रणाय, बम्ब सै खन १९१४ में मुद्रित यह प्रन्थ बहुत 
बर्षो ञे श्प्राप्य रहा हे, दशेनशाक्न ® बिद्रान्‌ एवं जिज्ञायुश्रा के साग्र 
्नुरोष से यत्र पुनभुद्ित कराकर प्रस्तुत करिया जा रहा दे । 


प्राध्तिस्थान-- चौखम्भा संस्कृत संस्थान, वाराणसी-२२१००१ 














काणी संस्कृत ग्रन्थमाला २२१ 
वेदान्तघूश्रवेदिकल्ृ्तिः 
स्वामिदरिरसादषेदिकमुनि बिरचित 
डिभाई८ पेजी, ३७ + ८६२ + २ पृष्ठ, कपडे की जिल्द, १९८१, मूल्य इ. १५०-०१ 

भारतीय श्ाल्तिक दशनं मे मूर्थन्यभूतं वेदान्त-दर्शन अति, स्ति तथा 
न्थाय-इन तीन प्रश्थानो मे विभक्त र। उवनिषद्‌ शुतिप्र्वान, श्रौमद्धगबह्ीता 
सनृतिप्रष्षान एव॑ महषि बादरायण इत ब्रह्मसूत्र स्बायप्रह्वान इढकाते र । 
तीन प्रह्याना मे न्यायपरस्थान ( ब्रह्मसूत्र ) का सबसे अषिक महत्व शइबश्निए 
भरानागयादै कि महर्षि बादरायण ने छकृत ब्रह्मसूत्र मे उपनिषद बाक्यो ॐ 
बवामअस्य से शरुतिप्रतिपादित मोक्ष ङा स्क्षप एवं तत्खाधनीमूत ब्रह्नान का 
सोपपततिक्‌ प्रतिपादन दिया हे। बहुधाविस्तीणं एवं अापातविरोषी श्रुतिवाक्वो मे 
जो संशय उत्यज्न दोते रै श्रीभरन्महपि ने म्यायघम्मत शेली चे उनढ़ा निराकरण 
एवं भरहति, जीव तथा ब्रह्म क परस्पर सम्बन्धो का प्रतिपादम श्रिया दै। इव 
धबातिशायौ मदत्व े कारण परवती समय में शरहमसूत्र री वेदान्तदशन के 
नाम से प्रसिद्धदो गया | 
ब्रह्मसूत्र ॐ शरतिसं्िप्त एवं दुक्ह दाशंनिक विषयों से पूण दोने के रश 
भिद्ल-भिन्र संप्रदाय के श्रावार्यो ने ्रपने-श्मपने साम्प्रदायिक्‌ यिद्धान्तो डी स्पापना 
-ढे जिए इष प्रन्व पर यदे! टीकायें लिखी टै निनमें भगवान्‌ शंकरावायंहत 
छरदैतपर शारौरकमौघरं ्ाभाष्य सबसे भ्रषिढ परबिदध र। उन्ेने एक मप्र 
सत्व ढे क्पमें नि्िरोष प्रह एवं पो के साषन के हप मे क्स॑न्मालपूषंक 
क्वान का हौ प्रतिपादन रिया है । | 
भारतीय दाशंनि परम्परा ॐ जिए यह गौरब का बिषय रे फ़ बह्म 
पर ग्धाष्या छिद्धने ड़ रीति भ्रभीः तक प्रयन्ित रै । प्रणुत ग्याद्या छे लेखक 
अनेड शाज्ञ पारंगत एबं प्रतिभासम्पनन स्वामिहसििसादवैदिक्मुनि शंकराणामं 
ढे ्रदेतपरक भाष्य तषा तदुत्तरबतीं अन्य व्याह्या्। को अवेदिढ मानते र । 
उनके पतानुखार शांकरभाष्ब में श्रुतिस्मृति बाक्य की रहायता से बिह्ठानबादी 
बौद सिद्धान्तो का दी प्रतिपादन ३ै। वैदिक्मुनि भी े पने ब्िदान्त पे रै- 
ब्रह्म जात ङा निमित्त ढारण ( उपादान कारण नहं ) एषं प्रति उपादान 
कारण र । भगत्‌ श्रश्याबी हते हए भी सत्य दे एवं जव ब्रह्म ॐ अनुल्वरूप रै । 
उन्द विश्वाष है ढिये ही धिदान्त बेदसम्मत र दरान्‌ लेखक ने समप्र दिक 
साहित्य का मन्थन कर तया बडे श्रष्यवसाय से श्रपने सिद्धान्ता का प्रतिपादन 
एवं परधिद्वान्तो का निरसन किया । उनो शी प्रोद एवं भाषा हदयप्राहिणी 
द। उनके विदन्तो से भतमेद अ्रषश्य हो सकता है डिनतु भारतीय दशंम ॐ 
को भी जिहायु इनके तज्ञ पर ध्यान दिए विना रह नदीं सक्ते । 
निणंयसायर मुदणाहय, बम्बर से घन्‌ १९१४ मं सुपिति बह प्रन् बहुत 
बरौ खे चप्राप्व रहा ै। दश॑नशाख्र ४ विदान्‌ एं जि्गायश्र। क बाष्ड 
अनुष खे बह पुनसुदित कराकर परससुत भिया भा रहा टै । 


्राचिस्णान- चौश्म्भा संस्कृत संस्थान, वाराणस्ती-२२१००१ 





